Polonia nr8/2018
JOURNAL

Tomasz Czura
Beskidzki Instytut Nauk o Czlowieku, Lodygowice

EKSTRAPOLACJA NORWIDOWSKIEJ
KRYTYKI MESJANIZMU
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EXTRAPOLATION OF CRITICISM OF
MESSIANISM BY NORWID
IN THE TEXTS OF JOZEF TISCHNER

ABSTRAKT

Artykut prezentuje ekstrapolacje norwidowskiej krytyki mesjanizmu w pismach
polskiego filozofa Jozefa Tischnera. Cyprian Norwid w zdecydowany sposdb sprzeci-
wial sie religijnosci opartej na dominacji wyobrazni. Widzial w polskim mesjanizmie
przede wszystkim zagrozenie. Sam opowiadat si¢ za wizjg religii i jej celéw w optyce
odpowiadajacej epoce wspodlczesnej. Jozef Tischner dokonal analizy polskich prze-
mian ustrojowych w kluczu mesjanistycznych zagrozen, ptyngcych gtéwnie z religij-
nych $rodowisk inteligencji. Polski Filozof wskazal réwniez na sposoby pokonania
zaistnialych zagrozen. Pozostawal w tym dziataniu pod duzym wplywem Cypriana
Norwida. Artykul ukazuje zatem proces uaktualnienia religijno-politycznej mysli nor-
widowskiej na przefomie XX wieku.
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ABSTRACT

The article presents an extrapolation of the criticism of messianism made by
Norwid in the writings of Polish philosopher Jozef Tischner. Cyprian Norwid strongly
opposed the religiosity based on the dominance of the imagination. He saw the threat
in Polish messianism. He himself was in favor of the vision of religion and its goals in
optics corresponding to the modern era. Jozef Tischner analyzed the Polish political
transformations in the key of messianic threats stemming mainly from religious
environments of the intelligentsia. The Polish Philosopher also pointed out ways to
overcome the existing threats. He remained in this operation under the influence of
Cyprian Norwid. The article, therefore, presents the process of updating the religious-
political thought of the Norwid at the turn of the 20th century
Keywords: messianism, patriotism, criticism, politics.

POSTAWIENIE PROBLEMU

Problem mesjanizmu w tekstach Kamila Norwida nie odgrywa
istotnej roli. Trzeba zda¢ sobie sprawe z tego, ze Norwid ze swojg twor-
czo$cig wpisuje si¢ w okres przejsciowy miedzy romantyzmem a po-
zytywizmem. Dlatego jego mysl siega poza wizje mesjanistyczng tak
mocno obecng w mysli Adama Mickiewicza. Norwid jest zatem pozy-
tywistycznym romantykiem, co nie oznacza, ze nie probuje dokonac
rozliczenia z mitami tak bardzo popularnymi w romantyzmie. Jednym
z mitéw romantyzmu byl mesjanizm. Nie miejsce tutaj na analize czym
bylo to zjawisko. Chodzi nam o ekstrapolacje¢ okreslenia, ktdrego uzyt
Norwid w jednym z listéw do Jana Skrzyneckiego, gdzie pisal:

Cale to pokolenie jest na hekatombe dla przysztosci — zniszczy si¢ jak
narzedzie potrzeby jakiejs, co nie byla. I szczesliwi jeszcze, ktérym dano
nie rozumie¢ tego polozenia. Zarozumiato$¢ ich pocieszy, hardos¢ sie
uda za odwagg, za filozofi¢ stanie cynizm, a wyobraznia schorowanej
religii posta¢ wezmie na sig'.

! C.K. Norwid, Pisma wszystkie, oprac. J. W. Gomulicki, t. 8, Warszawa 1971, s. 64.
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Powyzsze stowa Norwida zostaly zinterpretowane iuwspdlcze-
$nione przez Jozefa Tischnera. Polski filozof nie tylko przejal termin
religii schorowanej wyobrazni, ale nadal mu nowego znaczenia. Tisch-
ner odnidst te stowa do sytuacji czesci polskiej inteligencji, ktora ponad
dwadziescia lat temu kwestionowata dokonania rodzacej si¢ w Polsce
mlodej demokracji. Celem niniejszych analiz bedzie ukazanie znacze-
nia przywotanego w tytule terminu w pismach Tischnera, ale réwniez
ukazanie wspolczesnych zagrozen zwigzanych z dziatalnoscig malkon-
tentow, ktérzy probujg zdewaluowa¢ dokonania polskich elit politycz-
nych wostatnich trzydziestu latach. Przykre jest to, Zze podobnie jak
dwadziescia pig¢ lat temu, tak réwniez dzisiaj wykorzystuje sie religie
do celéw politycznych.

RELIGIA W SZPONACH CIERPIETNIK()W

Tischner wprowadza nas w klimat norwidowskiej krytyki mesja-
nizmu. Méwi nam o sposobie pojmowania problemu kleski. Stawia nas
wobec pytania, jakie sa rodzaje kleski i co wynika z porazki dla prze-
granych. Wedlug niego sa dwa rodzaje klesk: zewnetrzna i wewnetrzna.
Zewnetrzna polega na porazce z jakim$ wrogiem, a wewnetrzna dotyka
samego jadra nadziei. To wlasnie ten drugi rodzaj kleski jest bardziej
niebezpieczny. By nie dopusci¢ do upadku nadziei mesjanizm ucieka
sie do ktamstwa. Przegraliémy, ale winni sg inni, winny jest §wiat na
zewnatrz, wrogowie naszej ojczyzny’. Trudno sie¢ przyzna¢ do kleski,
wigc rozpoczyna si¢ proces oklamywania samych siebie. Winnymi sg zli
wrogowie prawych. Wazne jest przy tym, aby pamigtac, ze sprawiedli-
wymi sg cierpigcy. W ten sposob cierpienie staje si¢ jedynym kryterium
dobra. Dzieje sie co$ zlego z rozumem. Rozum powoli zaczyna ulega¢
wyobrazni. Tischner pisze: ,Wyobraznia bierze réwniez w posiadanie
rozum. Rozum zaczyna kombinowac. Jakie to spiski, jakie zmowy, ja-

? Por. J. Tischner, O czlowieku, wybor pism filozoficznych, Wroctaw 2013, s. 660.
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kie uklady z piektem doprowadzily do zwyciestwa przeciwnikéw? Py-
tania sg czysto retoryczne, poniewaz odpowiedz jest juz dana z gory.
Brzmi: wlasnie spiski, wlasnie uklady, wlasnie z piektem™. Nieszcze-
$cie przegranych jest wiec podwdjne. Przegrali nie tylko z wrogiem ze-
wnetrznym, ale ulegli pokusie wewnetrznego odurzenia si¢ wyobraznia.
W tym sensie religia moze stac si¢ opium, moze sprowadzi¢ czlowieka
na manowce, pozbawi¢ go autentyzmu®*.

Mesjanizm okrada czlowieka z prawdy, sprawia, ze dochodzi do
przedziwnego przeklamania w §wiecie wartosci. Oto ci, ktérzy przegra-
li, przez swoje cierpienie spotegowane przez wyobraznie, twierdza, ze
wlasnie wygrali. Zwyciezyli, poniewaz cierpieli najwigcej. Nie ma juz
dobra i sprawiedliwosci, nie majg znaczenia zdolnosci i odwaga, wygra-
nym jest najbardziej cierpiacy. Rozpoczyna si¢ zatem cos, co mozna by
za Tischnerem nazwa¢ ,,uwodzenie bélem”. Zjawisko to rozpoczyna sie¢
od powszechnego roszczenia do tego, zeby wszyscy dostrzegli i uzna-
li mdj bol. Czy moze by¢ co$ wazniejszego od bolu Polakéw? A nawet
wiecej. Kto nie uznaje naszego bélu ten grzeszy! Dlaczego nasz bdl jest
najwazniejszy? Odpowiedz jest prosta, bo z tego bolu wyrosnie zbawie-
nie $wiata, jest to bowiem bol mesjanski’. Jego motorem jest choroba
wyobrazni religijnej. W tym ujeciu religia staje si¢ sztuka cierpienia,
wierzacy z cierpienia czyni jedyng cnote. Rozpoczyna si¢ zatem proces
uwodzenia cierpieniem ludzi i sprowadzanie Boga na ziemie¢ przez bél.
Rodzi si¢ cos, co Tischner nazwat ,,nieszczesliwg $wiadomoscig™. W ten
sposob powstaje bledne koto swiadomosci nieszczesliwej. Wydaje sie, ze
im wiecej bolu, tym wigcej wiary. Dochodzi do jakiegos$ paradoksu, po-
niewaz wychodzi na to, ze najwigksza porazka jest szczgscie, a najwigk-
szym zwycigestwem spotegowanie bolu. Poza tym wszelka rados¢ jest

> Tamze, s. 661.
* Tamze, s. 660.
> Tamze, s. 662.
¢ Por. J. Tischner, Spowiedz rewolucjonisty, Krakow 2016, s. 94.
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z gory podejrzana. W chwilach szczedcia w swiadomosci opanowanej
przez schorowang wyobrazni¢ pojawia si¢ wyrzut sumienia. Béog musi
opusci¢ wszystkich, ktorzy sie raduja. Wiara jest dla zrozpaczonych,
przesladowanych i pokonanych.

Jest co$ niezwyklego w tym, ze ludzie opanowani przez schorowang
wyobrazni¢ na kazdym niemal kroku podkreslaja to, ze sg zwycigzcami
moralnymi. Co prawda przegrali bitwe, a nawet wojne, ale przegrali nie-
stusznie, poniewaz wrog jest podly moralnie, uzywa podstepow i dlate-
go jest lepszy’. Stad rodzi si¢ celebracja nieszczescia w naszych uroczy-
stosciach narodowych. My, Polacy nie potrafimy cieszy¢ sie z sukcesow.
Uwielbiamy za to rozdrapywac rany. Szukamy w bélu zbawienia i dlate-
go nie mozemy go odnalez¢.

W tym konteks$cie pojawia sie pytanie, czy co$ pozostalo z norwi-
dowskiej analizy mesjanizmu w czasach wspoélczesnych? Czy Tischner
robi pozytek z przejetych od Norwida mysli? Oté6z Tischner analizujgc
przelom lat osiemdziesiatych i dziewiecdziesigtych dochodzi do wnio-
sku, ze stalo si¢ to, na co wskazywal Norwid. Nie potrafimy uznac¢ nasze-
go zwyciestwa. Zamiast celebrowa¢ upadek komunizmu, Polacy po raz
kolejny przeczuwaja, ze przegrali. Polski filozof pisze: ,Lecz oto dzieje
sie co$ zagadkowego: mimo niewatpliwej wygranej nie ma w nas $wia-
domosci wygranej. Nikt nie mysli o tym, by ustali¢ jakas date zwycie-
stwa nad komunizmem, jakie$ $wieto, akademie lub pochéd. Dlaczego
nikt o tym nie mygli? Bo nie ma $wiadomosci zwyciestwa. Wciaz snuje
sie pomiedzy nami $wiadomos¢ jakiej$ przegranej.

Po raz kolejny sprawa wydaje si¢ by¢ bardzo zlozona. Prawda
jest, ze prawie wszystkie polskie powstania zakonczyly si¢ porazkami.
W koncu jednak zwyciezylismy, wrog zostal pokonany. Na poczatku lat
dziewiecdziesiatych otrzymalismy wolny kraj, narodzila sie szansa, ale
i odpowiedzialnos¢. Z czasem okazalo sig, ze zwyciezyta swiadomos¢

7 Por. J. Tischner, O cztowieku. .., s. 660.
8 Tamze, s. 661.
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porazki. Bo wladz¢ przejeli byli komunisci, bo w spotkach sg towarzy-
sze, bo na szczytach solidarnosci stojg agenci.

Warto o tym dzisiaj méwi¢, poniewaz powraca na szczyty wladzy
mentalno$¢ schorowanej wyobrazni. Znowu okazuje sig¢, ze przegrali-
$my onegdaj, rowniez przegrywamy teraz. Okazuje sig, Ze potrzebna jest
dekomunizacja, ze Unia Europejska to wrdg, a nasi sgsiedzi nie robig nic
oprocz czyhania na nasza suwerennosc.

Wydaje sie, ze potrzeba wréci¢ do Norwida i Tischnera. Potrzeba
na nowo przyjrze¢ si¢ naszym narodowym chorobom.

W POSZUKIWANIU ROWNOWAGI

Tischner bedzie wielokrotnie wracal do mysli Norwida, poszuku-
jac lekarstwa na schorowana religijng wyobraznie Polakow. Kluczem do
znalezienia wyjscia z labiryntu mesjanistycznych putapek, bedzie anali-
za pojecia narodu, ktory przedstawil Norwid. Czym jest naréd dla Nor-
wida? Tischner zwraca uwage na uznanie réznorodno$ci narodowej za
wielkie osiggniecie politycznej mysli Norwida. Pisze on:

U Norwida napotykamy $lady dialogicznej koncepcji narodu respective
ojczyzny. Réznice narodowe sg nie tylko tym, co dzieli jeden naréd od
drugiego, ale réwniez tym, co tgczy naréd z narodem. Narody ubogaca-
ja sie dzigki réznicom, jakie miedzy nimi zachodzg’.

Jednak by nar6d mogl uznaé réwnowaznos¢ innego narodu, po-
trzeba odnalez¢ aksjologiczng plaszczyzne, na ktorej mozliwe staje sie
dokonanie uznania wartosci réznorodnych sposobéw istnienia wspol-
not narodowych. Chodzi o znalezienie takiej ,,aksjologicznej wagi’”, kt6-
ra oprze sie mentalnosci, ze ,,moje” jest lepsze, poniewaz jest ,,moje”.
U Norwida tg wagg jest bezwarunkowe uznanie wartos$ci osoby ludzkiej
oraz okre$lenie ojczyzny za wielki zbiorowy obowigzek.

°J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakéw 2005, s. 167.
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Tischner przejmuje od Norwida oba sposoby aksjologicznego
uznania wartos$ci wszystkich narodéw. W kontekscie upadku komuni-
zmu i rodzacej si¢ w bélach demokracji Tischner proponuje powrét do
norwidowskiego poszanowania osoby ludzkiej. Pisze, Ze stragan komu-
nizmu rozpadt si¢ bezpowrotnie, ale pozostali klienci, ktérzy nie rozu-
mieja jeszcze tego, co sie stalo. Klienci komunizmu nie dojrzali jeszcze
do demokracji, nie zdobyli si¢ jeszcze na wysitek, polegajacy na Zyciu
w aksjologicznym pluralizmie. Wciaz tgsknig za ,wiekiem niewinnosci’,
kiedy odpowiedzialnos¢ za ich zycie spadata na panstwo. Z niewinnosci
aksjologicznej klienci komunizmu wysnuli przewrotny wniosek: lepiej
zy¢ w panstwie ujednoliconym, bez wysitku rozeznawania i wartoscio-
wania w szerokim i réznorodnym horyzoncie aksjologicznym. Latwo
byto bowiem uzna¢, ze ,,moje” jest najlepsze. Inaczej z prostym do-
$wiadczeniem poszanowania innego cztowieka. Trzeba bowiem wyjs¢
z tego, co znane i podja¢ ryzyko zrozumienia innego w jego innosci. Po-
szanowanie czlowieka, zdaniem Tischnera, moze ocali¢ dla przysztosci
etos solidarnosci oraz uzdrowi¢ naréd".

Drugim sposobem na wyjscie ze $lepej uliczki mesjanizmu, jest we-
dlug Norwida i Tischnera, prawidlowe zrozumienie stosunkéw pracy
w kontekscie odpowiedzialnosci obywateli za ojczyzne. Tischner przej-
muje od Norwida pojecie ojczyzny, jako wielkiego zbiorowego obowigz-
ku, jednej ,.etycznej substancji’''. Przyjmuje réwniez norwidowskie ro-
zumienie pracy, ktéra widziana jest w perspektywie wysitku czynnego
myslenia'?.

Zar6éwno pojecie ojczyzny jak i pojecie pracy 1acza sie u Tischnera
w pojeciu pracy. Wedlug niego praca jest osia solidarnosci. Praca stano-
wi szczegdlng postac dialogu, jest rozmowg w ramach dziatania na rzecz

10 Tamze, s. 213.
' Por. ]. Tischner, Ksigdz na manowcach, Krakéw 2000, s. 204-205.
12 Por. J. Tischner, Etyka solidarnosci..., s. 207.
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podtrzymywania zycia narodu®. W ramach ludzkiego wysitku powsta-
ja znaczenia aksjologiczne. Praca jest wlasnie sposobem nadawania ma-
terii znaczenia, ale zawsze w kontekscie wspolnoty, ojczyzny™. Jest to
dialogiczne rozumienie pracy, co niewatpliwie zbliza Tischnera do Nor-
wida. Tischner przejmuje norwidowska definicje ojczyzny, jako wiel-
kiego zbiorowego obowigzku. Tym obowigzkiem jest przede wszystkim
praca. Mozna powiedzie¢, ze ojczyzna konstytuuje si¢ w dialogu pra-
cy. Mamy rézne zawody, rézne sposoby organizowania materii, jakby
stowa tego samego hymnu ku czci ojczyzny. W ten sposob powstaje to,
co slusznie nazywamy ojcowizng, pamiecig po przesztych pokoleniach.
Dzieta rak naszych przodkéw przemawiajg do nas réwniez dzisiaj, a na-
szym zadaniem jest wlaczy¢ si¢ w rozmowe pokolen, ktéra odbywa sie
na plaszczyznie pracy.

Pozostaje jeszcze drugi aspekt pracy. Jest ona nie tylko dialogiem
znaczen, ale powinna stuzy¢ zyciu. Norwid rozumial to doskonale, dlate-
go wiazal zycie narodu, odzyskanie bytu przez zniewolong Polske, z dzie-
tem ludzkiej pracy. Podobnie jest u Tischnera. Réwniez dla niego praca
stuzy bytowaniu, zyciu, odzyskaniu wolnosci. Chociaz sg wyzsze warto-
$ci niz zycie, to jednak, Zeby odnalez¢ sens i warto$ci wyzsze, trzeba zy¢.
Praca badz ochrania zycie (np. praca rolnika, lekarza) badz nadaje zyciu
sens (np. praca filozofa, artysty, kaptana)®. Oczywiscie Tischner doko-
nuje uaktualnienia mysli Norwida. W rodzacej si¢ w Polsce demokracji
polski filozof zauwaza zaréwno zagrozenia plynace z religii schorowanej
wyobrazni, jak i widzi drogi wyjscia, czyli zrozumienie szczego6lnej war-
tosci czlowieka oraz dialogiczno$¢ pracy. Patriotyzm wedlug Norwida
i Tischnera to przede wszystkim praca, zwykla szara i mozolna praca dla
dobra wspoélnego, a nie szalone zrywy i ofiara z zycia.

13 Tamze, s. 25.
4 Tamze, s. 26.
15> Tamze, s. 27.
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PODSUMOWANIE

Z tego, co zostalo powiedziane wynika, Ze mesjanizm nie tylko bu-
dzil zapal w szeregach przysztych powstancéw, ale mogt réwniez nies¢
zagrozenie. Tym zagrozeniem jest religia oparta na emocjach i wyobraz-
ni. Zubozenie racjonalnos$ci w religii oraz §lepe uznanie prawdziwosci
mitéw mesjanizmu, doprowadzilo naréd polski do zbytniego przywia-
zania do cierpienia i ofiary. W ten sposéb powstal jedyny model patrio-
tyzmu, a mianowicie ten oparty o przelanie krwi za ojczyzng. W opa-
rach mitu trudno zrozumie¢, ze patriotyzm to réwniez ciezka mozolna
praca, placenie podatkdow, zwykta ludzka uczciwos¢ i zyczliwosé.

Warto zdac sobie sprawe z tego, ze mit mesjanizmu byl dzieckiem
zle pojetej roli religii. Mesjanizm Polski opowiadat histori¢ zbiorowego
mesjasza, narodu polskiego, ktéry odkupuje $wiat poprzez swoje cier-
pienie. Zapomniano, ze mesjanizm nie ma i mie¢ nie moze konotacji
politycznych. Mesjasz przyszedt po to, zeby uwolni¢ ludzi od grzechu
i obdarzy¢ ich zyciem wiecznym. Jego czyn ma znaczenie powszechne
a nie narodowe i polityczne.

Chrzescijanstwo opowiada histori¢ Jezusa Chrystusa. Wbrew
temu, co prébowano przeforsowac na przetomie XIX i XX wieku nie jest
to mit. Dyskusja wokdt historycznosci Jezusa z Nazaretu zostala roz-
strzygnieta na korzy$¢ zwolennikow rzeczywistego istnienia Chrystusa.
W centrum Jego historii znajduje si¢ opowies¢ o $mierci i zmartwych-
wstaniu. Dla réwnowagi potrzeba oba te wydarzenia, to znaczy $mierc¢
i powstanie z martwych widzie¢ razem bez przeakcentowania jednego
kosztem drugiego. Mesjanizm zbyt mocno eksponowat cierpienie, spra-
wial wrazenie, Ze jedyna wartoscig jest cierpienie, a wszystko inne ma
znaczenie drugorzedne.
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