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ABSTRAKT

Jan Pawel II w swojej nauce o Polsce i patriotyzmie okresla Polska jako ,,matke
szczegolng” Jest tak dlatego, iz Papiez wpisuje polski patriotyzm w szeroka panorame
myslenia o czlowieku, jego godnosci i wolnoéci. Punktem wyjscia tego ujecia s en-
cykliki papieskie. Tu na specjalng uwage zastuguje encyklika Jana Pawla II Veritatis
splendor (Swiatto prawdy) z 1993 roku. Jej podstawowa teza jest nastepujaca: Cztowiek
W organizacji swojego zycia zbiorowego powinien budowa¢ na trwatych, obiektyw-
nych wartosciach; na ,,prawdzie”. Europa nowozytna to etyka indywidualistyczna; su-
biektywizm i relatywizm. Charakteryzuje ja ,kryzys sensu”. Kultura polska wyraza si¢
w przekonaniu o istnieniu trwalych wartosci, w oparciu o ktore trzeba tworzy¢ ludzka
wspolnote. Europa potrzebuje Polski. W ujeciu Jana Pawla II polski patriotyzm to ,,mi-
to$¢” do tego, co stanowi istote jej kultury, jej przestania. A to oznacza, iz jest ona dla
kazdego z nas ,,matka szczego6lng”. To przestanie jednak ma walor uniwersalny.
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ABSTRACT

John Paul II in his teaching about Poland and patriotism defines Poland as
a “special mother”. It is due to the fact that the Pope places Polish patriotism within
the broad perspective of pondering upon human being, his/her dignity and the
freedom. Pope’s encyclicals are the starting point of this conceptualization. Here the
encyclical Veritatis splendor (the Splendor of Truth) by John Paul II released in 1993
deserves the special attention. Its basic thesis is : a man should base his collective life
upon permanent, objective values; upon “the truth” Modern Europe is the ethical
individualism; subjectivism and relativism. It is characterized by the “crisis of the
sense”. The Polish culture is expressed by the assumption of the existence of permanent
values, which should be the foundation of human community. Europe needs Poland.
According to John Paul II Polish patriotism is the “love” towards something that
constitutes the essence of its culture, its message. And this means that it is for each of
us a “special mother”. However, this message has a universal value.

Key words: Poland, nation, truth, patriotism.

»Przybywam do Ojczyzny. Pierwszym stowem, wypowiedzianym
w milczeniu i na kleczkach, byt pocatunek tej ziemi: ojczystej ziemi. [... ]
Czynig tak na poczatku kazdej wizyty duszpasterskiej, przez czes¢ dla
samego Stworcy, oraz dla synéw i corek ziemi, do ktoérej przybywam.
Pocalunek zlozony na ziemi polskiej ma jednak dla mnie sens szczegol-
ny. Jest to jakby pocatunek ztozony na rekach matki — albowiem Ojczy-
zna jest naszg matka ziemska. Polska jest matka szczegdlng. Nietatwe sg
jej dzieje, zwlaszcza na przestrzeni ostatnich stuleci. Jest matka, ktora
wiele przecierpiala i wcigz na nowo cierpi. Dlatego tez ma prawo do
mitosci szczegdlnej” [Jan Pawet II, 1985, s. 3] — to stowa Jana Pawta II
wypowiedziane w Warszawie na Okeciu, na poczatku pielgrzymki do
Polski 16 czerwca 1983 roku. Jak wolno sadzi¢, w tych kilku stowach,
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ktére mozna potraktowac jako motto do niniejszych rozwazan, zawiera
sie istota nauki Papieza o Ojczyznie; o Polsce i patriotyzmie.

W nauce Jana Pawla II - a ta obejmuje szerokie spectrum za-
gadnien, odnosi si¢ wlasciwie do wszystkich sfer ludzkiego zycia, tak
w aspekcie jednostkowym, jak i spolecznym - istotne miejsce zajmuje
refleksja nad narodem. Kazdy nardd, bedacy wspdlnota loséw jedno-
stek, grup ludzkich, ma swoje niepowtarzalne cechy, swoje specyficzne
pojmowanie Zycia, wlasng historie, sposob widzenia przysztosci. W tym
sensie kazda zbiorowo$¢ narodowa, bedgca w istocie zbiorowoscia
etyczng (cho¢ nie zawsze tak bylo i jest) kocha siebie, szanuje siebie, ceni
siebie. I to wszystko jest miarg tego, co okresla si¢ mianem patriotyzmu.
Jan Pawel IT wszak w swoim nauczaniu o narodzie, silg rzeczy, ze szcze-
gbélna moca odwoluje sie¢ do wspdlnoty, ktéra go zrodzita, do Polski; do
jej dziejow, jej tradycji, a takze — a moze przede wszystkim - przy okazji
pielgrzymek do kraju - do jej kazdorazowej terazniejszosci; a takze do
dylematdw, jakie wigzg si¢ z wytyczaniem programéw na przysztosé. To
jednak, co jest szczegdlnie warte podkreslenia, to fakt, iz nauka papie-
za o patriotyzmie ma znacznie szerszy wydzwiek, niz na pierwszy rzut
oka mozna by sadzi¢. Ta nauka, jej tre$¢, nie jest bynajmniej prostym
efektem tego, iz Papiez ukazuje wielkos¢, madros¢ i pickno swojego
kraju. Jego refleksja o Polsce jest wpisana w kontekst, ktory zdecydowa-
nie przelamuje geograficzne i historyczne ograniczenia; wyrasta ponad
problemy kraju migedzy Odrg a Bugiem. I tu tkwi, jak si¢ wydaje, gtéwne
przestanie nauki Jana Pawta II o Polsce, o polskim patriotyzmie...

Polska, Ojczyzna ,jest naszg matka ziemska” Oznacza to tyle, iz
kazdy z nas funkcjonuje w realnym $wiecie, tu, ,na ziemi”. A to ozna-
cza zycie posrdd innych. Nie jest to jednak zycie anonimowe, w masie.
W punkcie wyj$cia refleksji Papieza nad Zyciem zbiorowym jest konkret-
na jednostka ludzka; ta zas w kazdym przypadku jest osoba. A czlowiek,
tak pojmowany, nie tylko ,jest’, lecz ,,sie staje”. Wyrazem za$ jego ,,isto-
ty’, tego, co stanowi o jego tozsamosci, jest kultura narodu, do ktérego
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on nalezy. Karol Wojtyla — jeszcze jako kardynal - okreslal to w swoich
pracach mianem ,teorii uczestnictwa” [Czuba, 1990, s. 65]. ,,Ojczyzna
czlowieka — uczy Papiez - jest nie tylko przestrzen, w ktorej przyszedt
na $wiat i gdzie Zyje, ale takze ta, w ktorej moze odczytywac utrwalone
w calej tradycji, w dokumentach, wartosci, jakie nadajg sens jego zyciu.
To tez stanowi zrédlo natchnienia i motyw zaangazowania si¢ w po-
szukiwanie wartosci, w rozwoj wartosci o zasiegu powszechnym” [Jan
Pawet II, 1988, s. 59]. I odnosi sie to takze do kultury polskiej. ,,Kultura
polska jest dobrem, na ktérym opiera si¢ zycie duchowe Polakéw - uczy
Papiez. Ona wyodrebnia nas jako nardéd. Ona stanowi o nas przez caly
ciag dziejow. Stanowi bardziej niz sita materialna. Bardziej nawet niz
granice polityczne” [ibidem, s. 141]. ,,Dzieje narodu — podkresla Papiez
- zastuguja na wlasciwa oceng wedle tego, co wnidst on w rozwdj czto-
wieka i czlowieczenstwa, w jego swiadomos¢, serce, sumienie. To jest
najglebszy nurt kultury. To jej najmocniejszy zrab. To jej rdzen i sita.
Otz tego, co Nardd polski wnidst w rozwoj czlowieka i czlowieczen-
stwa, co w ten rozwdj réwniez dzisiaj wnosi, nie sposob zrozumiec i oce-
ni¢ bez Chrystusa. [...] Jesli jest rzecza stuszna, aby dzieje narodu rozu-
mie¢ poprzez kazdego cztowieka w tym narodzie - to rownoczesnie nie
sposob zrozumiec cztowieka jak w tej wspolnocie, ktdrg jest jego narod.
[...] Otdz nie sposéb zrozumiec dziejoéw Narodu polskiego - tej wielkiej
tysigcletniej wspdlnoty, ktora tak glteboko stanowi o mnie, o kazdym
z nas — bez Chrystusa. Jeslibysmy odrzucili ten klucz dla zrozumienia
naszego Narodu, naraziliby$my si¢ na zasadnicze nieporozumienie. Nie
rozumieliby$my samych siebie” [Jan Pawet II, 1985, s. 12]. W literaturze
przedmiotu takie ujecie Papieza okresla si¢ mianem ,,teologii ojczyzny”
[Sienkiewicz 2003, s 87 i passim]; czy tez ,teologii narodu” [Polska teo-
logia narodu, 1986]. Ta ,teologia” - i to jest w nauce Papieza problem
kluczowy — odnosi si¢ wszak do probleméw ogélnoswiatowych.

Naré6d, kazdy nardd, sklada sie¢ na cywilizacje $wiatowg, na mo-
zaike wielu kultur, idei i tradycji. ,,Uniwersalizm — uczy Papiez — oznacza
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przynalezno$¢ do wspdlnoty ogdlnoludzkiej, szerszej niz wlasny narod.
[...] Uniwersalizm ma charakter gleboko humanistyczny, a réwnocze-
$nie ujawnia si¢ w nim 6w szczeg6lny refleks chrzescijanstwa, ktory
dazy do jednoczenia si¢ ludzi i narodéw na zasadzie pelnego poszano-
wania ich godnosci, ich podmiotowosci, ich wolnosci i praw. Wszyscy
bowiem majg wspolnego Ojca” [Jan Pawel II, 1988, s. 151]. Polska ma
swoje miejsce w mozaice kultur narodéw Europy i §wiata. Istnieje w Eu-
ropie - w tym, co w jej ,duchu” bylo i jest ogélnoludzkie - od samych
poczatkéw jej dziejow. ,Nie musimy do niej [Europy] wchodzi¢ - pod-
kresla z calg mocg Papiez — poniewaz ja tworzyliSmy i tworzylismy ja
z wigkszym jeszcze trudem anizeli ci, ktérym si¢ przypisuje albo ktorzy
sobie przypisujg patent na europejskos¢” [Sowinski, Zenderowski 2003,
s. 164]. Polska ma zasluzone miejsce wsréd narodéw Europy. Jej historig
znamionuje ,,krzyk o prawo wlasnego miejsca na mapie Europy” [Czuba,
1990, s. 95]. Papiez pragnie, aby Polska ,,byla obecna w zachodnim $wie-
cie, ktéremu tyle zawdzieczamy” [Jan Pawel II, 1988, s. 150]. Odnoszac
to do konkretow zycia gospodarczego i politycznego, oznacza to Unie
Europejska i caloksztalt kwestii, ktore wigza si¢ z integracja europejska.
»Polska - 1 jest to w nauczaniu Papieza rzecz poza wszelka dyskusjg — ma
pelne prawo, aby uczestniczy¢ w ogélnym procesie postepu i rozwoju
$wiata, zwlaszcza Europy” [Sowinski, Zenderowski, 2003, s. 162].

W nauczaniu Jana Pawla II wizja Europy i miejsca w niej Polski
wpisana jest w catoksztalt nauczania Kosciofa na przestrzeni jego dwu-
-tysigcletniej tradycji. Podstawy tej tradycji okreslit zatozyciel chrzesci-
janstwa; a wyraza je tekst Nowego Testamentu. Caloksztalt tej nauki
ma wymiar religijny i teologiczny. Jednoczesnie jest ona $cisle zwigzana
z doczesnym, realnym zyciem istoty ludzkiej, kazdej jednostki; ,tu i te-
raz”. ,Kazdego wigc, kto tych stéw moich stucha i wypelnia je, mozna po-
réwnac z cztowiekiem roztropnym, ktéry dom swdj zbudowat na skale -
uczy Jezus. Spadt deszcz, wezbraly potoki, zerwaly sie wichry i uderzyly
w ten dom. On jednak nie runatl, bo na skale byl utwierdzony. Kazdego
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za$, kto tych stéw moich stucha, a nie wypelnia ich, mozna poréwna¢
z cztowiekiem nierozsagdnym, ktéry dom swoj zbudowal na piasku. Spadt
deszcz, wezbraly potoki, zerwaly sie wichry i rzucily si¢ na ten dom. I ru-
nal, a upadek jego byt wielki” (Mt 7, 24-27). ,,Dom’, zycie zbiorowe, musi
mie¢ trwale podstawy. Te podstawy to $wiat wartosci. A w tym $wiecie
musi istnie¢ kryterium odrdznienia Dobra od zla, Prawdy od falszu,
Sprawiedliwosci od wyzysku i nieréwnosci. I tylko to pierwsze stanowi
»skale”. ,Niech wasza mowa bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto jest,
od Ztego pochodzi” (Mt 5, 37). W zyciu spolecznym nie mozna pomyli¢
»skaty” z ,piaskiem”. I nie ma tu zadnego kompromisu. ,,Oby$ byl zimny
albo goracy! A tak, skoro jestes letni i ani goracy, ani zimny, chce ci¢ wy-
rzuci¢ z mych ust” (Ap 3, 15-16). I w takiej idei zawiera si¢ istota nauki
Kosciota i Jana Pawta II o Europie, Polsce; o patriotyzmie.

Tym dokumentem papieskim, ktory w calosci jest poswiecony
kwestii, o jakiej mowa, jest encyklika Jana Pawta II, ogloszona 6 sierpnia
1993 roku pod wymownym tytutem Veritatis splendor (,,Swiatto praw-
dy”). ,,Blask prawdy - czytamy w pierwszych stowach tego tekstu - ja-
$nieje we wszystkich dzietach Stworcy, w szczegoélny zas sposob w czlo-
wieku, stworzonym na obraz i podobienstwo Boga [...]: prawda oswieca
rozum i ksztaltuje wolnos$¢ czlowieka, ktéry w ten sposob prowadzony
jest ku poznaniu i umitowaniu Pana” [Encykliki, 2006. s. 705]. Bez py-
tania o prawde nie ma zycia; tak w skali indywidualnej, jak i zbiorowe;j.
To tu, na terenie takiej refleksji, rozstrzyga si¢ wszystko. ,Zaden czto-
wiek — pisze Papiez — nie moze uchyli¢ si¢ od podstawowych pytan: Co
powinienem czynic? Jak odroznic dobro od zta?” [ibidem, s. 706]. Autor
encykliki w swoich rozwazaniach przywotuje 19 rozdzial Ewangelii $w.
Mateusza, w ktérym ma miejsce rozmowa Jezusa z bogatym mlodzien-
cem. ,A oto podszedl do Niego pewien czlowiek i zapytal: »Nauczy-
cielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?«” [ibidem,
s. 712]. Odpowiedz brzmi: ,,Zachowaj przykazania” [ibidem]. Czlowiek,
jednostka, jest istota wolng. To nalezy niejako do jego ,definicji”. ,,Ale
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o jakiej wolnosci tu mowa?”, zadaje pytanie Papiez [ibidem, s. 743-744].
I odpowiada: ,,Cztowiek oczywiscie jest wolny od chwili kiedy moze po-
jac i przyja¢ Boze przykazania. Cieszy si¢ wolnosdcig niezwykle rozle-
gla, moze bowiem jes¢ ,,z wszelkiego drzewa |[...] [rajskiego] ogrodu”.
Nie jest to jednak wolnos$¢ nieograniczona: musi si¢ zatrzymac przed
«drzewem poznania dobra i zta», zostata bowiem powotana, aby przyja¢
prawo moralne, ktore Bog daje cztowiekowi. W rzeczywistosci wtasnie
przez to przyjecie prawa moralnego, ludzka wolnos¢ naprawde i w petni
sie urzeczywistnia” [ibidem, s. 745]. ,,Jesli istnieje — pisze Papiez — prawo
do poszukiwania prawdy na wlasnej drodze, to bardziej podstawowy
w stosunku do niego jest cigzacy na kazdym czlowieku powazny obowia-
zek moralny szukania prawdy i trwania przy niej, gdy si¢ ja odnajdzie”
[ibidem, s. 744]. I tak komentuje ten fragment w innej swojej encyklice
Fides et ratio z 1998 roku: ,Jest zatem konieczne, aby wartosci, ktore
czlowiek wybiera i do ktérych dazy swoim Zzyciem, byly prawdziwe, po-
niewaz tylko dzigki prawdziwym warto$ciom moze stawac si¢ lepszy,
rozwijajac w pelni swoja naturg¢. Czlowiek nie znajduje prawdziwych
wartos$ci, zamykajac sie w sobie, ale otwierajac si¢ i poszukujac ich takze
w wymiarach transcendentnych wobec niego samego. Jest to konieczny
warunek, ktory kazdy musi spelnié, aby sta¢ si¢ sobg i wzrasta¢ jako
osoba dorosta i dojrzala. Prawda [za$] jawi si¢ czlowiekowi najpierw
pod postacia pytania: Czy Zycie ma sens? Ku czemu zmierza?” [ibidem,
s. 1111]. I w tym wyraza si¢ ,wolno$¢ prawdziwa” [ibidem, s. 744].
Rzecz w tym, iz taki sposéb rozumienia czlowieka nie wypetnia
bez reszty tego, co sktada si¢ ,,ducha” Europy. U progu czaséw nowozyt-
nych pojawilo si¢ odmienne rozumienie jednostki, jej wolnosci i sensu
jej zycia. I takie ujecie w duzym stopniu okresla wspdlczesne pojmo-
wanie spoleczenstwa; jego zasad. ,,I tak — czytamy w encyklice Veritatis
splendor — w niektérych nurtach mysli wspétczesnej »do tego stopnia
podkresla si¢ znaczenie wolnosci, Ze czyni si¢ z niej absolut, ktéry ma
by¢ zrédltem wartosci«. W tym kierunku idg doktryny, ktére zatraca-
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ja zmyst transcendencji lub ktére otwarcie deklarujg si¢ jako ateistycz-
ne. Sumieniu indywidualnemu przyznaje si¢ prerogatywy najwyzszej
instancji osagdu moralnego, ktéra kategorycznie i nieomylnie decydu-
je o tym, co jest dobre, a co zle. Do tezy o obowigzku kierowania si¢
wlasnym sumieniem niestusznie dodano tezg, wedle ktérej osad mo-
ralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia.
Wskutek tego zanikl jednak nieodzowny wymoég prawdy, ustepujac
miejsca kryterium szczerosci, autentycznosci, »zgody z samym sobax,
co doprowadzilo do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osagdu mo-
ralnego. [...] Powstala tendencja, by przyznac¢ sumieniu jednostki wy-
laczny przywilej autonomicznego okredlania kryteriéw dobra i zta oraz
zgodnego z tym dzialania. Wizja ta wigze si¢ z etyka indywidualistycz-
ng, wedle ktorej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy, roéznej od
prawdy innych. Posunigty do skrajnych konsekwencji, indywidualizm
prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej” [ibidem, s. 742].
I ten sposéb pojmowania czlowieka i jego zycia posrdd innych okresla
sie mianem demokracji. Jest to jednak wizja zdecydowanie uproszczo-
na. Nie wypelnia ona ,,ducha” demokracji. ,,Stanowczos¢, z jaka Ko-
$ciol broni uniwersalnych i niezmiennych norm moralnych - konklu-
duje Papiez — nie ma bynajmniej na celu umniejsza¢ czlowieka [...]:
skoro nie istnieje wolno$¢ poza prawda lub przeciw niej, nalezy uznac,
ze kategoryczna - to znaczy nie dopuszczajaca ustepstw ani kompro-
miséw — obrona absolutnie niezbywalnych wymogéw, jakie wyplywaja
z osobowej godnosci czlowieka, jest droga do wolnoéci i warunkiem sa-
mego jej istnienia [...]. Tylko w postuszenstwie uniwersalnym normom
moralnym znajduje cztowiek pelne potwierdzenie swojej jedynosci jako
osoba oraz mozliwo$¢ prawdziwego wzrostu moralnego. [...] Normy,
o ktérych mowa, stanowig bowiem solidny fundament i trwalg gwaran-
cje sprawiedliwego i pokojowego wspoélzycia ludzi, a tym samym praw-
dziwej demokracji, ktéra moze si¢ narodzi¢ i wzrasta¢ jedynie dzigki
uznaniu réwnosci wszystkich obywateli, posiadajacych takie same pra-
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wa i obowigzki. » Wobec norm moralnych, ktdre zabraniajg popelniania
czynéw wewnetrznie zlych, nie ma dla nikogo Zadnych przywilejéw ani
wyjatkéw«. Nie ma zadnego znaczenia, czy kto$ jest wladcg $wiata, czy
ostatnim »nedzarzem« na tej ziemi: wobec wymogéw moralnych wszy-
scy jesteSmy absolutnie rowni” [ibidem, s. 812].

Nauka o ,,prawdzie”, o jej ,,Swietle”, to istotny punkt orientacyjny
w nauczaniu Papieza. Bez tego ,$wiatfa” nie mozna zrozumie¢ Europy.
»~Ewangelia — uczy Papiez - stanowi jej fundament, Ewangelia niestru-
dzenie gloszona i od 20 wiekéw wprowadzana w Zycie przez nieustra-
szonych apostoléw i niezliczone rzesze wiernych. Europa, ksztaltowana
przez ozywcze Slowo Boze, odegrala w historii §wiata wyjatkowg role,
a jej kultura przyczynita sie istotnie do postepu ludzkosci. Dynamizm
wiary chrze$cijanskiej wyzwolil w kulturze europejskiej ogromne zdol-
nosci twdrcze. Historia $wiata zna wiele cywilizacji, ktore zaginety, wiele
wspanialych kultur, ktérych blask dawno zgast, podczas gdy kultura eu-
ropejska ciaggle sie odnawiata i wzbogacala w dialogu z ewangelia, dialo-
gu czasem trudnym, czesto przeradzajacym sie w konflikt, a jednak za-
wsze owocnym. Ten dialog jest istotnym sktadnikiem kultury europej-
skiej” [Jan Pawel II, 2002, s. 164-165]. I Papiez uzupelnia: ,,Chociaz nie
wszyscy Europejczycy uwazajg sie za chrzescijan, narody kontynentu sa
gleboko naznaczone znamieniem Ewangelii, bez ktérego trudno bytoby
mowic¢ o Europie. W tej chrzescijanskiej kulturze, w ktérej wszyscy je-
stesmy zakorzenieni, znajdujemy warto$ci zdolne kierowac nasza mysla,
naszymi projektami i naszym dzialaniem” [ibidem, s. 330].

Na kulture Europy wszak sktada sie nie tylko liczaca dwa tysigce
lat tradycja, wyrosta z ,,ducha” Ewangelii. Jest to takze dorobek czaséw
nowozytnych. ,Jednym z najbardziej znamiennych aspektéw naszej
obecnej kondycji jest »kryzys sensu«, czytamy w encyklice Fides et ratio.
Powstalo tak wiele perspektyw poznawczych, czgsto o charakterze na-
ukowym, z ktérych mozna patrze¢ na zycie i §wiat, Ze mamy w rzeczy-
wistosci do czynienia z coraz powszechniejszym zjawiskiem fragmen-

17



18

Malgorzata Zarebska

taryzacji wiedzy. Wtasnie to sprawia, ze tak trudne, a czgsto daremne
jest poszukiwanie sensu. Co wigcej — i jest to zjawisko jeszcze bardziej
dramatyczne — w tym gaszczu informacji i faktow, wsrod ktorych zyje-
my i ktore zdaja si¢ stanowi¢ samg tre$¢ Zycia, wielu zastanawia sie, czy
ma jeszcze sens samo pytanie o sens. Wielos$¢ teorii, ktére przescigaja
sie w prébach rozwigzania tego problemu, a takze rézne wizje i inter-
pretacje $wiata i ludzkiego Zycia, poglebiajg tylko te zasadnicza watpli-
wos¢, ktora fatwo moze stac si¢ Zrodtem sceptycyzmu i obojetnosci albo
tez réznych form nihilizmu” [Encykliki, 2006, s. 1170-1171]. I w takim
$wiecie funkcjonuje wspoélczesny czlowiek. ,,Rézne systemy filozoficzne
wpoily mu zludne przekonanie, ze jest absolutnym panem samego sie-
bie, Ze moze samodzielnie decydowa¢ o swoim losie i przyszlosci, pole-
gajac wylacznie na sobie i na wlasnych sitach. Wielkos¢ cztowieka nigdy
nie urzeczywistni si¢ w ten sposob. Stanie sie to mozliwe tylko wowczas,
gdy czlowiek postanowi zakorzenic¢ si¢ w prawdzie, budujac swéj dom
w cieniu Madroéci i w nim zamieszkujac. Tylko w tym horyzoncie [...]
bedzie mdgl w pelni zrozumiec sens swojej wolnosci oraz swoje powo-
lanie do milowania i poznania Boga jako najdoskonalsze urzeczywist-
nienie samego siebie” [ibidem, s. 1197].

I tu powstaje pytanie o to, jaka Europa? ,,Musimy widzie¢ czlo-
wieka we wszystkich wymiarach jego czlowieczenstwa” — uczy Papiez.
»Nie mozna ludzkiej istoty redukowa¢ do materii i potrzeb tylko ma-
terialnych. Nie mozna czlowieka i postepu mierzy¢ warto$ciami samej
ekonomii. Wymiar duchowy, pelny wymiar duchowy czlowieka musi
by¢ zaréwno w zyciu indywidualnym, jak i spotecznym tak uwzgled-
niony, jak na to zastuguje. Czlowiek jest sobg poprzez dojrzatos¢ swe-
go ducha, swego sumienia, swego stosunku do Boga i bliznich. Zaden
porzadek nie bedzie lepszy, jesli tym warto$ciom ludzkiego ducha nie
da sie pierwszenstwa” [Jan Pawel I, 1988, s. 27]. ,,O wartosci czlowieka
ostatecznie decyduje to, kim jest, a nie to, ile ma. I jezeli czlowiek zatra-
ci swoja godnos¢, wiare, [...] tylko dlatego, by wigcej mie¢, to postawa
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taka musi ostatecznie prowadzi¢ do pogardy dla samego siebie” [ibidem,
s. 32]. ,Ogromnie pouczajace powinno stac sie niepokojgce stwierdzenie
dotyczace okresu najnowszego: obok nedzy niedorozwoju, [...] stoimy
w obliczu pewnego »nadrozwoju« — uczy Papiez w encyklice Sollicitudo
rei socialis z 1987 roku - [...]. Nadrozwdj, polegajacy na nadmiernej
rozporzadzalnosci wszelkiego typu dobrami materialnymi [...], fatwo
przemienia ludzi w niewolnikéw »posiadania« i natychmiastowego za-
dowolenia, nie widzacych innego horyzontu, jak tylko mnozenie débr
juz posiadanych lub stale zastepowanie ich innymi, jeszcze doskonal-
szymi. Jest to tak zwana cywilizacja »spozycia« czy konsumizm. [...]
Wszyscy z bliska obserwujemy smutne skutki tego slepego poddania
sie czystej konsumpcji: przede wszystkim jaki$ razacy materializm, przy
réwnoczesnym radykalnym nienasyceniu; [...] im wigcej sie posiada,
tym wiecej sie pozada, podczas gdy najglebsze pragnienia pozostaja nie
zaspokojone, a moze nawet zagluszone” [Encykliki, 2006, s. 469]. ,,Dzi$
— uczy Papiez - jesteSmy $wiadkami narodzin nowej Europy, [...] stoja-
cej wobec rozmaitych trudnosci i zagrozen ze strony tego wszystkiego,
co w naszych spoleczenstwach nie do konca odpowiada godnosci czto-
wieka. [...] Dziatania polityczne i ekonomiczne, [...] nie wystarczajg, by
uleczy¢ Europejczyka zranionego, kulturowo chwiejnego i zdezoriento-
wanego’ [Jan Pawel II, 2002, s. 165].

Co jest przedmiotem polskiego patriotyzmu? Jest to, odpowiada
Papiez, to ,wszystko, co Polske stanowi” [Czuba, 1990, s. 113]. Jest to,
jak uczyt - jeszcze jako kardynat Wojtyla - to przymierze ,,migdzy daw-
nymi i nowymi laty. Przez serce kazdego Polaka przechodzi caly naréd
w swoim pelnym, historycznym wymiarze i w swoim pelnym wspoélcze-
snym wymiarze: nic, co polskie, nie moze by¢ mu obce [...]. Bo przeciez
w kazdym z nas to dziedzictwo, na ktére skladaly sie pokolenia, stulecia,
osiagniecia i upadki, zwycigstwa i kleski, w kazdym z nas jako$ to si¢
zakorzenia i nawarstwia. Nie Zyjemy poza tym - to jest nasza dusza.
Zyjemy catym dziedzictwem, ktéremu na imie Ojczyzna, ktéremu na
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imi¢ Nardéd” [ibidem, s. 117]. Jest to ,,dobro wspdlne wszystkich Pola-
kow” [ibidem, s. 119]. ,Polska — [...] to imi¢ nas wszystkich okresla”
[ibidem, s. 120]. Co to oznacza: ,nas wszystkich’? ,Jezeli jest rzecza
stuszng — odpowiada Papiez - aby dzieje narodu rozumie¢ poprzez kaz-
dego czlowieka w tym narodzie, to réwnoczesnie nie sposéb zrozumiec
czlowieka inaczej, jak w tej wspdlnocie, ktérg jest naréd” [ibidem, s. 66].
»Caly nardd jest sobg w kazdym” [ibidem, s. 35]. Kazda jednostka, jako
czlowiek, jest osobg; podmiotem. ,,A by¢ podmiotem - uczy Papiez -
to znaczy uczestniczy¢ w stanowieniu o «pospolitej rzeczy» wszystkich
Polakéw” [ibidem, s. 70]. Idzie o ,heroizm stuzby Bogu i blizniemu”
[ibidem, s. 139]. Wolnos¢ jednostki, osoby, nie jest tylko dana. Jest to
taki stan umystu i dzialania, ktéry jest jednoczesnie czyms, co trzeba
zrealizowac. Kazdy musi swoja ,,swiadomos¢ wolnosci okresli¢ zaréwno
od strony tego, co ma, jak tez od strony tego, co mu jest zadane. W kaz-
dym razie inaczej nie moze by¢ zdrowego spoteczenstwa. Nie moze by¢
zdrowego spoleczenstwa, jezeli w nim sprawa wolnosci, wolnosci oso-
bowej, wolnosci wspolnotowej, wolnosci narodowej, nie jest rozwigzana
do konca, uczciwie, z pelnym poczuciem odpowiedzialnosci” [ibidem,
s. 140] - uczy Papiez. I konkluzja Papieza: ,Caly Nardd polski musi
zy¢ we wzajemnym zaufaniu. [...] Jest to sprawa zupelnie podstawo-
wa. Nie zawaham si¢ powiedzie¢, ze od tego wiasnie — od tego przede
wszystkim: od zaufania zbudowanego na prawdzie - zalezy przysztos¢
Ojczyzny. Trzeba centymetr po centymetrze i dzienn po dniu budowaé
zaufanie - i odbudowywac¢ zaufanie - i poglebia¢ zaufanie! Wszystkie
wymiary spofecznego bytu, i wymiar polityczny i wymiar ekonomiczny,
[...] wymiar kulturalny, i kazdy inny, opiera si¢ ostatecznie na tym pod-
stawowym wymiarze etycznym: prawda — zaufanie — wspdlnota” [Jan
Pawel II, 1985, s. 27]. ,,Polska stoi Polakami [...]. Bedzie ona taka, jaka
ja stworza Polacy” [Czuba, 1990, s. 122].

Nauka Jana Pawla II o patriotyzmie, o polskim patriotyzmie, od-
nosi si¢ do Polski, rozumianej jako konkretny kraj usytuowany w kon-
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kretnym miejscu na kuli ziemskiej; w srodkowej czesci Europy. W tym
sensie dla Papieza Polska jest ,,matka ziemska”. Ujecie Jana Pawta II jest
jednak wpisane w szerszy plan. Tym szerszym planem jest Europa; Pol-
ska, ,matka ziemska’, na tle Europy, czy $wiata. To, co jednak w naucza-
niu Jana Pawla II jest szczegdlnie warte podkreslenia, to fakt, iz, z jednej
strony, jest to ujecie — jak o tym byla mowa - teologiczne; z drugiej —
filozoficzne, czy wrecz historiozoficzne. To pierwsze, zgodnie z przesta-
niem chrzescijanstwa, odwoluje si¢ do wartosci transcendentnych; do
tego, co ,,boskie”. To drugie, powolujac si¢ na nauke Kosciola w calej
jej wielowiekowej tradycji, kaze $§wiat obiektywnych wartosci odnosi¢
do dzialania we wspomnianej sferze ,,ziemskiej”; do tego, co ,,cesarskie”
Jedno i drugie pozostaje tu w $cistym zwigzku. ,,[...] Kosciol - oswiad-
cza Papiez - ma mie¢ gleboka swiadomos¢ Krolestwa, ktére »nie jest
z tego $wiata«, azeby mogl wypowiadac si¢ jasno i zdecydowanie row-
niez w tych sprawach, ktdre s3 z tego $wiata. Rowniez i tutaj, bowiem
wlasciwym charakterem czlowieka jest transcendencja. Aby z nig sie
spotkac, aby ja potwierdzi¢ — rowniez: aby ja cztowiekowi uswiadomic
czy objawi¢ - trzeba »dawa¢ $wiadectwo prawdzie«” [Frossard, 1982,
s. 187]. A to ,,$wiadectwo” odnosi si¢ do caloksztaltu zycia czlowieka;
tak w przesztosci, jak i w terazniejszosci. ,,Chrzescijanstwo nie jest re-
ligia »czystego« Absolutu ani tez »samotnego« Absolutu — uczy Papiez.
Bog, w ktérego wierzymy - jest Bogiem Zywym... a takze jest Bogiem
historii. I to nie tylko w tym znaczeniu, ze spotykamy Go ponad histo-
rig, ponad przemijaniem $wiata i cztowieka. Jest Bogiem, ktéry wszed!
w historie. [...] Chrzescijanstwo glosi i wyznaje obecnos¢ Boga w hi-
storii. Jest to Bog, ktory tworzy takze historie czlowieka w znaczeniu
najbardziej wewnetrznym i najbardziej definitywnym” [ibidem, s. 190].
I to okresla sytuacje kazdej jednostki.

»Kroczymy po falach, podobnie jak Piotr, ktéremu Chrystus ka-
zal wyjs¢ z todzi, i kroczac po falach, zblizy¢ sie do Niego - czytamy
w przywolanym tu wywiadzie z Papiezem. Skoro za$ chodzenie po wo-
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dzie domaga si¢ wiary, musimy szukac takiego jej ksztaltu, ktory bytby
wcigz na nowo na miarg ,wspolczesnego” swiata, a nie tylko na miare
przeszlosci, od ktdrej odeszlismy bezpowrotnie. Byloby nam zreszta
dzisiaj trudno utozsamic si¢ z tym $wiatem minionym, ktore skadinad
tak podziwiamy” [ibidem, s. 231]. Jezeli przyjmie si¢ istnienie trwatych
wartosci, ,,skaly”, mozna ,,kroczy¢ po falach”; cztowiek nie utonie. Kie-
dys, zwierza sie Papiez, ,wspominatem [...] o wielkim intelektualnym
przezyciu, prawie ze wstrzasie, jakim byto dla mnie w czasach studiow
pierwsze zetknigcie ze zwyklym podrecznikiem metafizyki, czyli filo-
zofii bytu. [...] To éwczesne odkrycie intelektualne, ktére mozna by po
arystotelesowsku okresli¢ jako odkrycie »filozofii pierwszej« (czyli naj-
bardziej elementarnego wymiaru naszego poznania: zardwno w zna-
czeniu, przed-naukowym, jak tez i naukowym), stworzylo w moim
umysle trwalg podstawe dla rozumowego poznania Boga. Stanowi ono
jakby szeroka plaszczyzne intelektualnego spotkania z Nim. Swiat wi-
dziany w kategoriach filozofii bytu otwiera przed rozumem ludzkim
0gdlng perspektywe tego spotkania. [...] Jestem przekonany, iz otwar-
cie perspektywy bytu i istnienia ($cislej: bytu w aspekcie istnienia) po-
zostaje dla rozumowego poznania Boga sprawg podstawowa” [ibidem,
s. 63-64]. I jest to ujecie caly czas aktualne; ponadczasowe...

To wszystko nie zmienia jednak faktu, iz wspolczesny Europejczyk,
jak o tym byla mowa, jest ,zraniony”, , kulturowo chwiejny’, ,,zdezo-
rientowany”. Jak czytamy w Fides et ratio, ,,przede wszystkim mlode po-
kolenia, do ktérych nalezy i od ktdérych zalezy przysztos¢, w obecnym
okresie szybkich i zlozonych przemian moga czu¢ si¢ pozbawione au-
tentycznych punktéw odniesienia. Potrzeba znalezienia fundamentu, na
ktérym mozna zbudowac zycie osobiste i spoteczne, daje si¢ szczegdlnie
odczu¢ zwlaszcza wowczas, gdy czlowiek przekonuje sig, jak niepeine
sg propozycje, ktdre rzeczywisto$¢ dorazng i przemijajaca wynosza do
rangi wartos$ci, budzac falszywe nadzieje na odkrycie prawdziwego sen-
su istnienia. Pod ich wplywem wielu ludzie doprowadza swoje Zycie na
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krawedz przepasci, nie zdajac sobie sprawy z tego, co ich czeka” [Ency-
kliki, s. 1088]. Istota ludzka musi wszak mie¢ jakie$ ,,punkty odniesie-
nia’; to nalezy do jej natury. ,Czlowiek ze swej natury szuka prawdy.
Celem tego poszukiwania nie jest tylko poznanie prawd czastkowych,
dotyczacych faktow lub zagadnien naukowych; czlowiek dazy nie tylko
do tego, aby w kazdej ze swych decyzji wybra¢ prawdziwe dobro. Jego
poszukiwanie zmierza ku glebszej prawdzie, ktéra moze mu ukazac sens
zycia; poszukiwanie to zatem moze osiggnac¢ cel jedynie w absolucie”
[ibidem, s. 1117]. A zatem, wedle Papieza ,dezorientacja’, wlasciwa dla
wspolczesnego Europejczyka, nie ma charakteru strukturalnego. To nie
jest Europa, autentyczna Europa. Natura to natura. ,,Historia Europy -
uczy Papiez - [jest] jakby wielka rzeka, do ktorej wpadaja rozliczne do-
plywy i strumienie, a ré6Znorodnos¢ tworzacych ja tradycji i kultur jest
jej wielkim bogactwem. Zrab tozsamosci europejskiej jest zbudowany
na chrzescijanstwie. Obecny brak jej duchowej jednosci wynika gléwnie
z kryzysu tej wlasnie chrzescijanskiej samoswiadomosci” [Jan Pawet II,
2002, s. 306].

I w taki szeroki plan wpisuje Papiez swoja nauke o Polsce, o pol-
skim patriotyzmie. ,Kazdy czlowiek, kazdy nardd, kazda kultura i cywi-
lizacja, maja swoja role do wypelnienia i swoje miejsce w tajemniczym
planie Boga i w powszechnej historii zbawienia” [Czuba, 1990, s. 171] -
uczy Jan Pawel I1. A Polska ma istotne powody, aby tak rozumie¢ ludzkie
dzieje; uyyjmowac je w kategoriach ,,sensu”. ,,Dzieje nasze nie byly, nie sa
latwe, ale tez wlasnie dzigki temu majg szczegdlng warto$¢ i znaczenie”
[Jan Pawel II, 1988, s. 123], podkresla Papiez. Znaczenie naszych dzie-
jow wyraza si¢ w przekonaniu, iz zycie jednostki, narodéw i kontynentu,
bez umocowania w $wiecie wartosci traci jakakolwiek orientacje. I takie
jest — wedle Papieza — przestanie polskiej kultury. ,,Europa - uczy Pa-
piez — potrzebuje Polski [...] swiadomej swojej roli wyznaczonej przez
Opatrznos$¢. To, czym Polska moze i powinna ustuzy¢ Europie, jest [...]
identyczne z zadaniem odbudowywania wspolnoty ducha, opartej na
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wiernosci Ewangelii” [Jan Pawel II, 2002, s. 320]. Idzie o taki ,,punkt
oparcia, z ktérego [mozna] wznosic¢ si¢ ponad horyzont tego, co przej-
$ciowe” [Jan Pawel II, 1988, s. 163]. Trzeba budowac na ,,skale”... Wol-
no$¢ jednostki to wolnos$¢ do Dobra, Prawdy, Sprawiedliwosci. Jak pod-
kresla si¢ w literaturze przedmiotu, ,,polski watek, oparty na doswiad-
czeniu, na historycznej refleksji, zdaje si¢ by¢ u Papieza bardzo wyrazny,
pozwalajacy mu miedzy innymi rozpatrywac wolno$¢ jako pewnego ro-
dzaju sprzezenie zwrotne. Wolno$¢, ktdrg zwyklo si¢ interesowac przede
wszystkim w wymiarze jednostkowym, osobowym, ukazuje si¢ w tym
sprzezeniu poprzez doswiadczenia Polakdw, nie tylko jako wartos¢ po-
szczegdlnych jednostek, ale takze jako warto$¢ narodu. Wolnos¢ narodu
jest niezbedna dla wolnosci 0séb, ale i odwrotnie: trudno sobie wyobra-
zi¢ wolny naréd, zlozony ze zniewolonych obywateli. [...] Narod w taki
sposob jest wolny, w jaki rozumie swoja wolnos$¢ i odwrotnie. Dlatego
tez to polskie rozumienie wolnosci [...] ma w tym kontekscie niebaga-
telne znaczenie” [Sienkiewicz, 2003, s. 96-97]. Jak zauwaza cytowany
autor, ,,polska teologie narodu charakteryzuja dwie cechy: umitowanie
wolnosci oraz przeswiadczenie, Ze dzieje Polski, a zwlaszcza jej tragicz-
ne doswiadczenia; moralne zwyciestwa, ktorych czesto sie nie pamigta
i polityczne porazki, z ktorych wielu spieszylo si¢ skorzysta¢, maja cha-
rakter ogdlnoludzki, albo przynajmniej ponadnarodowy, nie ogranicza-
jacy sie tylko do kraju nad Wisla. Ten swoisty polski mesjanizm, ktdéry
nikogo nie deprecjonuje i nie pozwala wynosic¢ si¢ ponad innych, zdaje
sie udziela¢ rowniez Papiezowi” [ibidem, s. 92]. W tym sensie Euro-
pa potrzebuje Polski. Papiez, jak zauwazal A. Frossard, autor przedsta-
wianych juz tu rozmoéw z Janem Pawlem II, komentujgc pierwsze dni
pontyfikatu, ,,przyszedl we wlasciwym momencie, by rzuci¢ to dono-
$ne »Nie lekajcie siel«, dosiggajac wprost glebi sumien... Wielu ludzi
przyjeto to wolanie Jana Pawta II u progu pontyfikatu jako zachete do
moralnego oporu i wyznawania chrzescijaniskiego, a niektorzy (prawde
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mowigc nieliczni) jako ojcowski sposéb uspokajania niespokojnych du-
chow. [...] Bo ten wiek si¢ boi” [Jan Pawel 11, 1988, s. 262].

Jak wolno sadzi¢, ten patriotyzm, o jakim naucza Jan Pawel II, nie
sprowadza si¢ bez reszty do umitowania Ojczyzny po prostu... Polski
patriotyzm to kultywowanie archetypu wtasnej kultury; kultury, ktéra
ma Europie i $wiatu co$§ do powiedzenia. A to kultywowanie obejmu-
je wszystkich uczestnikow tej kultury. ,,Przez wieki swojej tysiacletniej
historii Polska byta panstwem wielu narodéw i wielu wyznan chrzesci-
janskich i nie tylko chrzescijanskich - uczy Papiez. Tradycja ta sprawi-
la i chyba nadal sprawia, ze wlasciwa umystowosci Polakow jest raczej
tolerancja i otwarto$¢ na ludzi inaczej myslacych, méwiacych innymi
jezykami, czy tez inaczej wierzacych i inaczej modlacych sig, inaczej
sprawujacych te same tajemnice wiary” [Jan Pawel II, 1994, s. 116].
Tolerancja jest ,,implikacja polskosci” [Czuba, 1990, s. 96]. W ujeciu
Papieza nie jest to sfera tylko polityki, rozumianej wylacznie w sensie
pragmatycznym. Jest to kwestia szersza. Jest to $wiat szczegdlnej wraz-
liwosci; metafizycznej wrazliwosci. Jak zauwazono, ,nadanie przez Pa-
pieza, zagadnieniu ojczyzny, wymiaru ogélnokos$cielnego i uniwersal-
nego, zdaje si¢ stawa¢ w konfrontacji z innym uniwersalizmem. Znajacy
doskonale zlo systemdw autorytarnych i totalitarnych Jan Pawet II do-
strzega wielkie niebezpieczenstwo, jakie grozi ludzkosci ze strony ta-
kich propozycji, jakie sktada cztowiekowi wspdtczesnemu relatywizm
i permisywizm. W koncepcji uzycia tylko, wzglednosci wszelkich zasad,
lacznie z prawem moralnym, etyka sytuacyjng, zanika pojecie ojczyzny
i narodu. Przestaje mie¢ jakiekolwiek znaczenie wszystko, co faczy si¢
ze zobowigzaniem, ofiara, wyrzeczeniem. Pojecie ojczyzny, narodu, zo-
staje zastgpione przez kraj, panstwo, spoleczenstwo... Nad ludzkoscia,
nad czlowiekiem zaczal cigzy¢ mit sily, uniwersalizmu panstwowego,
mocarstwowosci. [...] Tak rozumiana historia czlowieka staje sie co-
raz bardziej anty-humanistyczna, wroga cztowiekowi, jego kulturowe-
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mu dziedzictwu i temu wszystkiemu, co nie pozwala zamkna¢ go tylko
w administracyjnym porzadku” [Sienkiewicz, 2003, s. 89].

»Duch” Polski to brak zgody na ten stan rzeczy. Idzie o problemy
w skali Europy i $wiata, o to, co zostalo zawarte w tytule powyzej za-
cytowanego wywiadu z Janem Pawlem II. Idzie o to, aby ,,przekroczy¢
prog nadziei”. I w tym wyraza si¢ ,,mito$¢ do Polski’, rozumianej jako
»matka szczegoélna” I to u niej odnajduje si¢ prawdg. ,,To otwarte i odna-
wiajgce sie w kazdym pokoleniu poszukiwanie prawdy charakteryzuje
kulture narodu” - pisze Papiez w encyklice Centesimus annus [Encykli-
ki, 2006, s. 689]. Jednakze, dodaje, iz jest tak, ,ze mlodziez kontestuje
dziedzictwo przekazywanych jej wartosci. Kontestuje, to niekoniecznie
znaczy, ze niszczy je czy z gory odrzuca, lecz raczej poddaje je probie
we wlasnym Zyciu [...], nadaje im aktualnos¢ i charakter personalny,
rozrdzniajac to, co w tradycji jest wartosciowe, od falszu i bledéw oraz
przestarzalych form” [ibidem, s. 689-690]. Jezeli bowiem ,jakas kultura
zamyka si¢ w sobie [...] to grozi jej jalowos¢ i upadek” [ibidem, s. 690].
Ojczyzna, jej istota i tre$¢, nie jest dana raz na zawsze... ,Wynika to
stad — uczy Papiez, przywolajmy jeszcze raz Fides et ratio — ze kultura
nigdy nie moze si¢ sta¢ kryterium oceny, a tym bardziej ostatecznym
kryterium prawdy w odniesieniu do Objawienia Bozego” [Encykliki,
2006, s. 1159]. Z drugiej strony, ,,Ewangelia nie przeciwstawia si¢ danej
kulturze, to znaczy w spotkaniu z nig nie chce pozbawiac jej wlasciwych
dla niej tredci ani narzucac jej obcych, niezgodnych z nig form. Przeciw-
nie, oredzie gloszone przez chrzescijanina w $wiecie i w réznorodno-
$ci kultur stanowi prawdziwg formg wyzwolenia od wszelkiego nietadu
wprowadzonego przez grzech, a zarazem powotlania do petni prawdy.
To spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale przeciwnie - pobudza
je do otwarcia na nowos¢ ewangelicznej prawdy, aby mogty zaczerpnaé
z niej inspiracje¢ do dalszego rozwoju” [ibidem, s. 1159-1160].

Jak czytamy w przywolywanym juz tu tekscie: ,,Poeta miedzywo-
jenny Jerzy Libert tak pisal o Polsce: »Ani tu Zachdd, ani Wschod - co$



»Polska jest matky szczegolng”...

tak, jak gdyby$ stanat we drzwiach«. Jakie$ echo tego wiersza odnalez¢
mozna w nauczaniu Jana Pawla II, w ktérym caly proces kultury [...] to
caly wielki dziejowy proces spotkania pomiedzy Zachodem a Wscho-
dem. [...] Jest w nim jakie$ przeswiadczenie o polskim zadaniu w dziele
kulturowego jednoczenia Europy” [Czuba, 1990, s. 170]. W nauczaniu
Papieza ,,mitos¢ do Polski”, do ,,matki’, ma walor uniwersalny...
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