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OD REDAKCJI

Oddajemy w rece Panstwa kolejny tom Polonia Journal. Prezen-
towany poétrocznik - majacy juz swoja wypracowang przez lata trady-
cje - od swego powstania, mial na celu przedstawianie loséw Polakéw
w burzliwych dziejach Europy. Problematyka ta moze by¢ ujeta z roz-
maitej perspektywy i w réznych — mniej lub bardziej szeroko zaryso-
wanych - ramach chronologicznych i geograficznych. Kazda z nich ma
swoje ograniczenia. W niniejszym numerze redakcja proponuje ujecie
mozliwie szerokie. Jest to perspektywa, w ktdrej — przyjmujac, zgodnie
z tytulem prezentowanego czasopisma, jako punkt odniesienia Polske,
Polakéw, czyli polskosé po prostu — poddaje si¢ analizie szerokie spek-
trum kultury i cywilizacji. A to oznacza, iz w prezentowanych rozwaza-
niach istotne miejsce musi zaja¢ Europa. To Europa bowiem jest koleb-
ka wspolczesnej cywilizacji, przy wszystkich odmiennos$ciach i wielo$ci
krajow, jakie sie na nig skladaja, na jej dokonania; sukcesy i porazki.
Dzieje Polski, to dzieje Europy.

Dzieje ,,Starego Kontynentu” obejmujg to wszystko, co stanowi
dwu i poltysigcletni dorobek jego ,ducha”. A to sg rézne aspekty ludz-
kiego Zycia, tego, co Arystoteles okreslal mianem ,,dobrego zycia”. Sa to
takie czy inne koncepcje filozoficzne, okreslone wizje funkcjonowania
panstwa, prawa, wladzy, a takze - co dzi§ wydaje si¢ niezwykle wazne
i dla przysztosci cywilizacji kluczowe - takie czy inne pojmowanie spra-
wiedliwosci, réwnosci, szacunku dla zycia kazdej jednostki, jej praw.
Istotne znaczenie odgrywa tu réwniez sfera organizacji wytwarzania
i zasad podzialu débr materialnych, czyli, méwiagc krétko, ekonomia.
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Jak widag, jest to problematyka niezwykle merytorycznie zréznicowa-
na. I taki stan rzeczy przyjeto w przedstawianym tu numerze Polonii.

Jak jednak wolno sadzi¢, wszelka refleksja nad kultura takiej czy
innej zbiorowosci, ostatecznie odnosi si¢ do sfery, ktora stanowi punkt
wyjscia caloksztaltu zycia ludzkiego, tak w wymiarze jednostkowym,
jak i zbiorowym. Jest to sfera wartosci. Jest to okreslone pojmowanie
Dobra, Sprawiedliwosci, Prawdy, Pigkna. 1 tak bylo zawsze i jest... A to
oznacza, iz w kontekscie podjetej problematyki na szczegélng uwage za-
stuguje nauczanie Jana Pawta II. I artykul na temat tej nauki otwiera
przedstawiana Czytelnikowi publikacja. Prezentowana tu mysl Papieza
odnosi si¢ - zgodnie z zalozonym programem poéirocznika - do Pol-
ski. Jednoczesnie wszak, ujeta jest ona — i taki byt zamyst przywotanych
w artykule encyklik i wystapien Jana Pawta II — w szerokim planie pro-
bleméw kultury i cywilizacji europejskiej, jej dylematéw. W nauczaniu
Papieza problematyka polska jest $cisle zwigzana z fundamentalnym
problemem wspdlczesnej cywilizacji. Jest to niebezpieczenstwo moral-
nego nihilizmu...W nauczaniu Jana Pawta II Polska ma tu — do odegra-
nia - istotng role.

Europa nie stanowi — bez reszty — pojecia geograficznego. Jest to —
i tak to zostalo ujete w tytule jednego z prezentowanych tu tekstow — ,,byt
kulturowy”. Ten ,,byt” przyjmowat rézne postacie w réznych epokach, z
ktérych na szczegdlng uwage zastuguje tradycja grecko-rzymska, chrze-
$cijanstwo, przelom nowozytny, (ktéry znalazl najbardziej dojrzaty wy-
raz w mysli O$wiecenia), a takze czasy wspolczesne, okreslane mianem
epoki post. Najbardziej dobitnym wyrazem tej ostatniej jest zjawisko
globalizacji. Ta za$ niesie ze sobg ryzyko uniformizacji wszystkiego, na
czele z kultura. Niesie ona réwniez ze sobg pewne szanse, ktore, gdy-
by sie calej sytuacji dobrze przyjrze¢, nie stanowig bynajmniej czego$
catkowicie nowego, czegos, czego nigdy nie byto. I o tym traktuje arty-
kul poswiecony globalizacji, jej dwuznacznosci. ,Duch” nowozytnosci -
przeciwstawiajac si¢ wielowiekowej tradycji starozytnosci i $redniowie-
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cza - uksztaltowal si¢ na gruncie wzrostu znaczenia ludzkiej przedsig-
biorczosci. I tak oto — w sytuacji, kiedy decydujacg rola zaczal ogrywac
rynek, $wiat wymiany - powstal problem odpowiedzi na pytanie o miej-
sce w tym $wiecie konkretnej jednostki. I to jest pytanie o system aksjo-
logiczny tej nowej rzeczywistosci, o ludzka solidarnos¢. I to jest przed-
miotem kolejnego artykulu. Z pojeciem solidarnosci wiagze si¢ wszak
$cidle jeszcze inna kwestia dzisiejszej, integrujacej si¢ Europy, a takze
wspolczesnego, globalizujacego si¢ $wiata. Jest to zagadnienie imigracji.
Sa to problemy, ktérych nie mozna nie zauwazad, a ktdére predzej czy
pozniej upomng sie o rozwigzanie. Jest to dylemat, jak si¢ to ujmuje w li-
teraturze przedmiotu, wykluczenia i marginalizacji. Jak skomplikowane
jest to zjawisko i jak réznie mozna go rozumie¢ i interpretowac, o tym
traktuje kolejna rozprawa. Jak sie jednak okazuje, problem imigrantéw
jest ,,stary, jak §wiat”. Zjawisko to zauwazono i poddano interpretacji juz
w mysli starozytnej, u Platona. I to stanowisko - jak wolno sadzi¢, sto-
sunkowo mato znane - zostalo przedstawione w pomieszczonym w tym
zbiorze artykule w jezyku angielskim.

Jak sie rzeklo, punktem odniesienia prezentowanego tu tomu, zgod-
nie z tytulem serii, jest Polska. I tak dochodzimy do problemu, ktéry od
kilkuset lat nalezy do czotowych zagadnien mysli polskiej, poczynajac
od filozofii, na rozmowach towarzyskich konczac. Jest to kwestia odpo-
wiedzi na pytanie o relacje: kartezjanski ,,duch” Oswiecenia, a archetyp
kultury polskiej, $wiat jej wartosci. Jest to problematyka niezwykle dwu-
znaczna. W dorobku mysli polskiej byta tu i apologia sarmatyzmu i jego
radykalna krytyka. Powstala takze proba wyjscia Polski z tego ,,chocho-
lego tanca’, ktorag — w §wiecie nowozytnej i post-nowozytnej nicosci — re-
prezentuje mysl W. Gombrowicza. I temu zagadnieniu po$wiecona jest
kolejna rozprawa. W obszarze tych zagadnien sytuuja si¢ jeszcze dwa
artykuly. Jeden z nich jest poswiecony koncepcjom transhumanizmu,
jakie pojawiaja sie¢ w $wiecie — przywolajmy okreslenie F. Nietzschego
- »$mierci Boga”. Drugi za$ zestawia katolickiego ,,ducha” kultury pol-
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skiej — wedle sformulowania utrwalonego w tradycji — z mozliwoscia
innego spojrzenia na caloksztalt problematyki religijnosci, jak i laicy-
zmu. Kultura kulturg... Jak jednak o tym byla mowa, wazna jest eko-
nomia; primum vivere... Ekonomia ma za$ wymiar daleko wybiegaja-
cy poza problemy konkretnego kraju; ma ona zasigg miedzynarodowy;,
$wiatowy. Jak trudny jest to problem, o tym traktuje artykul poswiecony
modelom wzrostu gospodarek swiatowych.

Problematyka, bedaca przedmiotem niniejszego tomu, jest r6zno-
rodna, co - o czym juz byla mowa - jest efektem przyjetego przez redak-
cje punktu widzenia. Polska jest tu ujeta na szerokim tle Europy. A to
tu oznacza, iz nie ma Polski bez Europy i cywilizowanego $wiata, jak
i nie ma Europy bez Polski... Redakcja ma nadzieje, iz caloksztalt wie-
dzy i przemyslen, przedstawiony w prezentowanym zbiorze artykutow,
wzbudzi zainteresowanie Czytelnika, dajac punkt wyjscia do dalszej re-
fleksji i dyskus;ji.

Redakcja pragnie podzigkowa¢ Panu Kanclerzowi Wyzszej Szko-
ly Ekonomiczno-Humanistycznej Jerzemu Decowi, Panu Rektorowi
WSEH Michatowi Sleziakowi, ktérych inicjatywa i wsparcie — podtrzy-
mujac dobrg tradycje wydawnictwa — przyczynily sie do powstania ko-
lejnego numeru Polonii, a takze autorom i recenzentom oraz wszystkim
osobom redagujacym niniejszy tom.
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,POLSKA JEST MATKA SZCZEGOLNA”.
OJCZYZNA, NAROD, PATRIOTYZM
W NAUCZANIU JANA PAWEA 11

_POLAND IS A SPECIAL MOTHER”
HOMELAND, NATION, PATRIOTISM
IN THE TEACHINGS OF JOHN PAUL II

ABSTRAKT

Jan Pawel II w swojej nauce o Polsce i patriotyzmie okresla Polska jako ,,matke
szczegolng” Jest tak dlatego, iz Papiez wpisuje polski patriotyzm w szeroka panorame
myslenia o czlowieku, jego godnosci i wolnoéci. Punktem wyjscia tego ujecia s en-
cykliki papieskie. Tu na specjalng uwage zastuguje encyklika Jana Pawla II Veritatis
splendor (Swiatto prawdy) z 1993 roku. Jej podstawowa teza jest nastepujaca: Cztowiek
W organizacji swojego zycia zbiorowego powinien budowa¢ na trwatych, obiektyw-
nych wartosciach; na ,,prawdzie”. Europa nowozytna to etyka indywidualistyczna; su-
biektywizm i relatywizm. Charakteryzuje ja ,kryzys sensu”. Kultura polska wyraza si¢
w przekonaniu o istnieniu trwalych wartosci, w oparciu o ktore trzeba tworzy¢ ludzka
wspolnote. Europa potrzebuje Polski. W ujeciu Jana Pawla II polski patriotyzm to ,,mi-
to$¢” do tego, co stanowi istote jej kultury, jej przestania. A to oznacza, iz jest ona dla
kazdego z nas ,,matka szczego6lng”. To przestanie jednak ma walor uniwersalny.

Stowa kluczowe: Polska, nardd, prawda, patriotyzm
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ABSTRACT

John Paul II in his teaching about Poland and patriotism defines Poland as
a “special mother”. It is due to the fact that the Pope places Polish patriotism within
the broad perspective of pondering upon human being, his/her dignity and the
freedom. Pope’s encyclicals are the starting point of this conceptualization. Here the
encyclical Veritatis splendor (the Splendor of Truth) by John Paul II released in 1993
deserves the special attention. Its basic thesis is : a man should base his collective life
upon permanent, objective values; upon “the truth” Modern Europe is the ethical
individualism; subjectivism and relativism. It is characterized by the “crisis of the
sense”. The Polish culture is expressed by the assumption of the existence of permanent
values, which should be the foundation of human community. Europe needs Poland.
According to John Paul II Polish patriotism is the “love” towards something that
constitutes the essence of its culture, its message. And this means that it is for each of
us a “special mother”. However, this message has a universal value.

Key words: Poland, nation, truth, patriotism.

»Przybywam do Ojczyzny. Pierwszym stowem, wypowiedzianym
w milczeniu i na kleczkach, byt pocatunek tej ziemi: ojczystej ziemi. [... ]
Czynig tak na poczatku kazdej wizyty duszpasterskiej, przez czes¢ dla
samego Stworcy, oraz dla synéw i corek ziemi, do ktoérej przybywam.
Pocalunek zlozony na ziemi polskiej ma jednak dla mnie sens szczegol-
ny. Jest to jakby pocatunek ztozony na rekach matki — albowiem Ojczy-
zna jest naszg matka ziemska. Polska jest matka szczegdlng. Nietatwe sg
jej dzieje, zwlaszcza na przestrzeni ostatnich stuleci. Jest matka, ktora
wiele przecierpiala i wcigz na nowo cierpi. Dlatego tez ma prawo do
mitosci szczegdlnej” [Jan Pawet II, 1985, s. 3] — to stowa Jana Pawta II
wypowiedziane w Warszawie na Okeciu, na poczatku pielgrzymki do
Polski 16 czerwca 1983 roku. Jak wolno sadzi¢, w tych kilku stowach,
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ktére mozna potraktowac jako motto do niniejszych rozwazan, zawiera
sie istota nauki Papieza o Ojczyznie; o Polsce i patriotyzmie.

W nauce Jana Pawla II - a ta obejmuje szerokie spectrum za-
gadnien, odnosi si¢ wlasciwie do wszystkich sfer ludzkiego zycia, tak
w aspekcie jednostkowym, jak i spolecznym - istotne miejsce zajmuje
refleksja nad narodem. Kazdy nardd, bedacy wspdlnota loséw jedno-
stek, grup ludzkich, ma swoje niepowtarzalne cechy, swoje specyficzne
pojmowanie Zycia, wlasng historie, sposob widzenia przysztosci. W tym
sensie kazda zbiorowo$¢ narodowa, bedgca w istocie zbiorowoscia
etyczng (cho¢ nie zawsze tak bylo i jest) kocha siebie, szanuje siebie, ceni
siebie. I to wszystko jest miarg tego, co okresla si¢ mianem patriotyzmu.
Jan Pawel IT wszak w swoim nauczaniu o narodzie, silg rzeczy, ze szcze-
gbélna moca odwoluje sie¢ do wspdlnoty, ktéra go zrodzita, do Polski; do
jej dziejow, jej tradycji, a takze — a moze przede wszystkim - przy okazji
pielgrzymek do kraju - do jej kazdorazowej terazniejszosci; a takze do
dylematdw, jakie wigzg si¢ z wytyczaniem programéw na przysztosé. To
jednak, co jest szczegdlnie warte podkreslenia, to fakt, iz nauka papie-
za o patriotyzmie ma znacznie szerszy wydzwiek, niz na pierwszy rzut
oka mozna by sadzi¢. Ta nauka, jej tre$¢, nie jest bynajmniej prostym
efektem tego, iz Papiez ukazuje wielkos¢, madros¢ i pickno swojego
kraju. Jego refleksja o Polsce jest wpisana w kontekst, ktory zdecydowa-
nie przelamuje geograficzne i historyczne ograniczenia; wyrasta ponad
problemy kraju migedzy Odrg a Bugiem. I tu tkwi, jak si¢ wydaje, gtéwne
przestanie nauki Jana Pawta II o Polsce, o polskim patriotyzmie...

Polska, Ojczyzna ,jest naszg matka ziemska” Oznacza to tyle, iz
kazdy z nas funkcjonuje w realnym $wiecie, tu, ,na ziemi”. A to ozna-
cza zycie posrdd innych. Nie jest to jednak zycie anonimowe, w masie.
W punkcie wyj$cia refleksji Papieza nad Zyciem zbiorowym jest konkret-
na jednostka ludzka; ta zas w kazdym przypadku jest osoba. A czlowiek,
tak pojmowany, nie tylko ,jest’, lecz ,,sie staje”. Wyrazem za$ jego ,,isto-
ty’, tego, co stanowi o jego tozsamosci, jest kultura narodu, do ktérego

11
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on nalezy. Karol Wojtyla — jeszcze jako kardynal - okreslal to w swoich
pracach mianem ,teorii uczestnictwa” [Czuba, 1990, s. 65]. ,,Ojczyzna
czlowieka — uczy Papiez - jest nie tylko przestrzen, w ktorej przyszedt
na $wiat i gdzie Zyje, ale takze ta, w ktorej moze odczytywac utrwalone
w calej tradycji, w dokumentach, wartosci, jakie nadajg sens jego zyciu.
To tez stanowi zrédlo natchnienia i motyw zaangazowania si¢ w po-
szukiwanie wartosci, w rozwoj wartosci o zasiegu powszechnym” [Jan
Pawet II, 1988, s. 59]. I odnosi sie to takze do kultury polskiej. ,,Kultura
polska jest dobrem, na ktérym opiera si¢ zycie duchowe Polakéw - uczy
Papiez. Ona wyodrebnia nas jako nardéd. Ona stanowi o nas przez caly
ciag dziejow. Stanowi bardziej niz sita materialna. Bardziej nawet niz
granice polityczne” [ibidem, s. 141]. ,,Dzieje narodu — podkresla Papiez
- zastuguja na wlasciwa oceng wedle tego, co wnidst on w rozwdj czto-
wieka i czlowieczenstwa, w jego swiadomos¢, serce, sumienie. To jest
najglebszy nurt kultury. To jej najmocniejszy zrab. To jej rdzen i sita.
Otz tego, co Nardd polski wnidst w rozwoj czlowieka i czlowieczen-
stwa, co w ten rozwdj réwniez dzisiaj wnosi, nie sposob zrozumiec i oce-
ni¢ bez Chrystusa. [...] Jesli jest rzecza stuszna, aby dzieje narodu rozu-
mie¢ poprzez kazdego cztowieka w tym narodzie - to rownoczesnie nie
sposob zrozumiec cztowieka jak w tej wspolnocie, ktdrg jest jego narod.
[...] Otdz nie sposéb zrozumiec dziejoéw Narodu polskiego - tej wielkiej
tysigcletniej wspdlnoty, ktora tak glteboko stanowi o mnie, o kazdym
z nas — bez Chrystusa. Jeslibysmy odrzucili ten klucz dla zrozumienia
naszego Narodu, naraziliby$my si¢ na zasadnicze nieporozumienie. Nie
rozumieliby$my samych siebie” [Jan Pawet II, 1985, s. 12]. W literaturze
przedmiotu takie ujecie Papieza okresla si¢ mianem ,,teologii ojczyzny”
[Sienkiewicz 2003, s 87 i passim]; czy tez ,teologii narodu” [Polska teo-
logia narodu, 1986]. Ta ,teologia” - i to jest w nauce Papieza problem
kluczowy — odnosi si¢ wszak do probleméw ogélnoswiatowych.

Naré6d, kazdy nardd, sklada sie¢ na cywilizacje $wiatowg, na mo-
zaike wielu kultur, idei i tradycji. ,,Uniwersalizm — uczy Papiez — oznacza
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przynalezno$¢ do wspdlnoty ogdlnoludzkiej, szerszej niz wlasny narod.
[...] Uniwersalizm ma charakter gleboko humanistyczny, a réwnocze-
$nie ujawnia si¢ w nim 6w szczeg6lny refleks chrzescijanstwa, ktory
dazy do jednoczenia si¢ ludzi i narodéw na zasadzie pelnego poszano-
wania ich godnosci, ich podmiotowosci, ich wolnosci i praw. Wszyscy
bowiem majg wspolnego Ojca” [Jan Pawel II, 1988, s. 151]. Polska ma
swoje miejsce w mozaice kultur narodéw Europy i §wiata. Istnieje w Eu-
ropie - w tym, co w jej ,duchu” bylo i jest ogélnoludzkie - od samych
poczatkéw jej dziejow. ,Nie musimy do niej [Europy] wchodzi¢ - pod-
kresla z calg mocg Papiez — poniewaz ja tworzyliSmy i tworzylismy ja
z wigkszym jeszcze trudem anizeli ci, ktérym si¢ przypisuje albo ktorzy
sobie przypisujg patent na europejskos¢” [Sowinski, Zenderowski 2003,
s. 164]. Polska ma zasluzone miejsce wsréd narodéw Europy. Jej historig
znamionuje ,,krzyk o prawo wlasnego miejsca na mapie Europy” [Czuba,
1990, s. 95]. Papiez pragnie, aby Polska ,,byla obecna w zachodnim $wie-
cie, ktéremu tyle zawdzieczamy” [Jan Pawel II, 1988, s. 150]. Odnoszac
to do konkretow zycia gospodarczego i politycznego, oznacza to Unie
Europejska i caloksztalt kwestii, ktore wigza si¢ z integracja europejska.
»Polska - 1 jest to w nauczaniu Papieza rzecz poza wszelka dyskusjg — ma
pelne prawo, aby uczestniczy¢ w ogélnym procesie postepu i rozwoju
$wiata, zwlaszcza Europy” [Sowinski, Zenderowski, 2003, s. 162].

W nauczaniu Jana Pawla II wizja Europy i miejsca w niej Polski
wpisana jest w catoksztalt nauczania Kosciofa na przestrzeni jego dwu-
-tysigcletniej tradycji. Podstawy tej tradycji okreslit zatozyciel chrzesci-
janstwa; a wyraza je tekst Nowego Testamentu. Caloksztalt tej nauki
ma wymiar religijny i teologiczny. Jednoczesnie jest ona $cisle zwigzana
z doczesnym, realnym zyciem istoty ludzkiej, kazdej jednostki; ,tu i te-
raz”. ,Kazdego wigc, kto tych stéw moich stucha i wypelnia je, mozna po-
réwnac z cztowiekiem roztropnym, ktéry dom swdj zbudowat na skale -
uczy Jezus. Spadt deszcz, wezbraly potoki, zerwaly sie wichry i uderzyly
w ten dom. On jednak nie runatl, bo na skale byl utwierdzony. Kazdego

13



14

Malgorzata Zarebska

za$, kto tych stéw moich stucha, a nie wypelnia ich, mozna poréwna¢
z cztowiekiem nierozsagdnym, ktéry dom swoj zbudowal na piasku. Spadt
deszcz, wezbraly potoki, zerwaly sie wichry i rzucily si¢ na ten dom. I ru-
nal, a upadek jego byt wielki” (Mt 7, 24-27). ,,Dom’, zycie zbiorowe, musi
mie¢ trwale podstawy. Te podstawy to $wiat wartosci. A w tym $wiecie
musi istnie¢ kryterium odrdznienia Dobra od zla, Prawdy od falszu,
Sprawiedliwosci od wyzysku i nieréwnosci. I tylko to pierwsze stanowi
»skale”. ,Niech wasza mowa bedzie: Tak, tak; nie, nie. A co nadto jest,
od Ztego pochodzi” (Mt 5, 37). W zyciu spolecznym nie mozna pomyli¢
»skaty” z ,piaskiem”. I nie ma tu zadnego kompromisu. ,,Oby$ byl zimny
albo goracy! A tak, skoro jestes letni i ani goracy, ani zimny, chce ci¢ wy-
rzuci¢ z mych ust” (Ap 3, 15-16). I w takiej idei zawiera si¢ istota nauki
Kosciota i Jana Pawta II o Europie, Polsce; o patriotyzmie.

Tym dokumentem papieskim, ktory w calosci jest poswiecony
kwestii, o jakiej mowa, jest encyklika Jana Pawta II, ogloszona 6 sierpnia
1993 roku pod wymownym tytutem Veritatis splendor (,,Swiatto praw-
dy”). ,,Blask prawdy - czytamy w pierwszych stowach tego tekstu - ja-
$nieje we wszystkich dzietach Stworcy, w szczegoélny zas sposob w czlo-
wieku, stworzonym na obraz i podobienstwo Boga [...]: prawda oswieca
rozum i ksztaltuje wolnos$¢ czlowieka, ktéry w ten sposob prowadzony
jest ku poznaniu i umitowaniu Pana” [Encykliki, 2006. s. 705]. Bez py-
tania o prawde nie ma zycia; tak w skali indywidualnej, jak i zbiorowe;j.
To tu, na terenie takiej refleksji, rozstrzyga si¢ wszystko. ,Zaden czto-
wiek — pisze Papiez — nie moze uchyli¢ si¢ od podstawowych pytan: Co
powinienem czynic? Jak odroznic dobro od zta?” [ibidem, s. 706]. Autor
encykliki w swoich rozwazaniach przywotuje 19 rozdzial Ewangelii $w.
Mateusza, w ktérym ma miejsce rozmowa Jezusa z bogatym mlodzien-
cem. ,A oto podszedl do Niego pewien czlowiek i zapytal: »Nauczy-
cielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?«” [ibidem,
s. 712]. Odpowiedz brzmi: ,,Zachowaj przykazania” [ibidem]. Czlowiek,
jednostka, jest istota wolng. To nalezy niejako do jego ,definicji”. ,,Ale
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o jakiej wolnosci tu mowa?”, zadaje pytanie Papiez [ibidem, s. 743-744].
I odpowiada: ,,Cztowiek oczywiscie jest wolny od chwili kiedy moze po-
jac i przyja¢ Boze przykazania. Cieszy si¢ wolnosdcig niezwykle rozle-
gla, moze bowiem jes¢ ,,z wszelkiego drzewa |[...] [rajskiego] ogrodu”.
Nie jest to jednak wolnos$¢ nieograniczona: musi si¢ zatrzymac przed
«drzewem poznania dobra i zta», zostata bowiem powotana, aby przyja¢
prawo moralne, ktore Bog daje cztowiekowi. W rzeczywistosci wtasnie
przez to przyjecie prawa moralnego, ludzka wolnos¢ naprawde i w petni
sie urzeczywistnia” [ibidem, s. 745]. ,,Jesli istnieje — pisze Papiez — prawo
do poszukiwania prawdy na wlasnej drodze, to bardziej podstawowy
w stosunku do niego jest cigzacy na kazdym czlowieku powazny obowia-
zek moralny szukania prawdy i trwania przy niej, gdy si¢ ja odnajdzie”
[ibidem, s. 744]. I tak komentuje ten fragment w innej swojej encyklice
Fides et ratio z 1998 roku: ,Jest zatem konieczne, aby wartosci, ktore
czlowiek wybiera i do ktérych dazy swoim Zzyciem, byly prawdziwe, po-
niewaz tylko dzigki prawdziwym warto$ciom moze stawac si¢ lepszy,
rozwijajac w pelni swoja naturg¢. Czlowiek nie znajduje prawdziwych
wartos$ci, zamykajac sie w sobie, ale otwierajac si¢ i poszukujac ich takze
w wymiarach transcendentnych wobec niego samego. Jest to konieczny
warunek, ktory kazdy musi spelnié, aby sta¢ si¢ sobg i wzrasta¢ jako
osoba dorosta i dojrzala. Prawda [za$] jawi si¢ czlowiekowi najpierw
pod postacia pytania: Czy Zycie ma sens? Ku czemu zmierza?” [ibidem,
s. 1111]. I w tym wyraza si¢ ,wolno$¢ prawdziwa” [ibidem, s. 744].
Rzecz w tym, iz taki sposéb rozumienia czlowieka nie wypetnia
bez reszty tego, co sktada si¢ ,,ducha” Europy. U progu czaséw nowozyt-
nych pojawilo si¢ odmienne rozumienie jednostki, jej wolnosci i sensu
jej zycia. I takie ujecie w duzym stopniu okresla wspdlczesne pojmo-
wanie spoleczenstwa; jego zasad. ,,I tak — czytamy w encyklice Veritatis
splendor — w niektérych nurtach mysli wspétczesnej »do tego stopnia
podkresla si¢ znaczenie wolnosci, Ze czyni si¢ z niej absolut, ktéry ma
by¢ zrédltem wartosci«. W tym kierunku idg doktryny, ktére zatraca-
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ja zmyst transcendencji lub ktére otwarcie deklarujg si¢ jako ateistycz-
ne. Sumieniu indywidualnemu przyznaje si¢ prerogatywy najwyzszej
instancji osagdu moralnego, ktéra kategorycznie i nieomylnie decydu-
je o tym, co jest dobre, a co zle. Do tezy o obowigzku kierowania si¢
wlasnym sumieniem niestusznie dodano tezg, wedle ktérej osad mo-
ralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia.
Wskutek tego zanikl jednak nieodzowny wymoég prawdy, ustepujac
miejsca kryterium szczerosci, autentycznosci, »zgody z samym sobax,
co doprowadzilo do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osagdu mo-
ralnego. [...] Powstala tendencja, by przyznac¢ sumieniu jednostki wy-
laczny przywilej autonomicznego okredlania kryteriéw dobra i zta oraz
zgodnego z tym dzialania. Wizja ta wigze si¢ z etyka indywidualistycz-
ng, wedle ktorej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy, roéznej od
prawdy innych. Posunigty do skrajnych konsekwencji, indywidualizm
prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej” [ibidem, s. 742].
I ten sposéb pojmowania czlowieka i jego zycia posrdd innych okresla
sie mianem demokracji. Jest to jednak wizja zdecydowanie uproszczo-
na. Nie wypelnia ona ,,ducha” demokracji. ,,Stanowczos¢, z jaka Ko-
$ciol broni uniwersalnych i niezmiennych norm moralnych - konklu-
duje Papiez — nie ma bynajmniej na celu umniejsza¢ czlowieka [...]:
skoro nie istnieje wolno$¢ poza prawda lub przeciw niej, nalezy uznac,
ze kategoryczna - to znaczy nie dopuszczajaca ustepstw ani kompro-
miséw — obrona absolutnie niezbywalnych wymogéw, jakie wyplywaja
z osobowej godnosci czlowieka, jest droga do wolnoéci i warunkiem sa-
mego jej istnienia [...]. Tylko w postuszenstwie uniwersalnym normom
moralnym znajduje cztowiek pelne potwierdzenie swojej jedynosci jako
osoba oraz mozliwo$¢ prawdziwego wzrostu moralnego. [...] Normy,
o ktérych mowa, stanowig bowiem solidny fundament i trwalg gwaran-
cje sprawiedliwego i pokojowego wspoélzycia ludzi, a tym samym praw-
dziwej demokracji, ktéra moze si¢ narodzi¢ i wzrasta¢ jedynie dzigki
uznaniu réwnosci wszystkich obywateli, posiadajacych takie same pra-
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wa i obowigzki. » Wobec norm moralnych, ktdre zabraniajg popelniania
czynéw wewnetrznie zlych, nie ma dla nikogo Zadnych przywilejéw ani
wyjatkéw«. Nie ma zadnego znaczenia, czy kto$ jest wladcg $wiata, czy
ostatnim »nedzarzem« na tej ziemi: wobec wymogéw moralnych wszy-
scy jesteSmy absolutnie rowni” [ibidem, s. 812].

Nauka o ,,prawdzie”, o jej ,,Swietle”, to istotny punkt orientacyjny
w nauczaniu Papieza. Bez tego ,$wiatfa” nie mozna zrozumie¢ Europy.
»~Ewangelia — uczy Papiez - stanowi jej fundament, Ewangelia niestru-
dzenie gloszona i od 20 wiekéw wprowadzana w Zycie przez nieustra-
szonych apostoléw i niezliczone rzesze wiernych. Europa, ksztaltowana
przez ozywcze Slowo Boze, odegrala w historii §wiata wyjatkowg role,
a jej kultura przyczynita sie istotnie do postepu ludzkosci. Dynamizm
wiary chrze$cijanskiej wyzwolil w kulturze europejskiej ogromne zdol-
nosci twdrcze. Historia $wiata zna wiele cywilizacji, ktore zaginety, wiele
wspanialych kultur, ktérych blask dawno zgast, podczas gdy kultura eu-
ropejska ciaggle sie odnawiata i wzbogacala w dialogu z ewangelia, dialo-
gu czasem trudnym, czesto przeradzajacym sie w konflikt, a jednak za-
wsze owocnym. Ten dialog jest istotnym sktadnikiem kultury europej-
skiej” [Jan Pawel II, 2002, s. 164-165]. I Papiez uzupelnia: ,,Chociaz nie
wszyscy Europejczycy uwazajg sie za chrzescijan, narody kontynentu sa
gleboko naznaczone znamieniem Ewangelii, bez ktérego trudno bytoby
mowic¢ o Europie. W tej chrzescijanskiej kulturze, w ktérej wszyscy je-
stesmy zakorzenieni, znajdujemy warto$ci zdolne kierowac nasza mysla,
naszymi projektami i naszym dzialaniem” [ibidem, s. 330].

Na kulture Europy wszak sktada sie nie tylko liczaca dwa tysigce
lat tradycja, wyrosta z ,,ducha” Ewangelii. Jest to takze dorobek czaséw
nowozytnych. ,Jednym z najbardziej znamiennych aspektéw naszej
obecnej kondycji jest »kryzys sensu«, czytamy w encyklice Fides et ratio.
Powstalo tak wiele perspektyw poznawczych, czgsto o charakterze na-
ukowym, z ktérych mozna patrze¢ na zycie i §wiat, Ze mamy w rzeczy-
wistosci do czynienia z coraz powszechniejszym zjawiskiem fragmen-

17



18

Malgorzata Zarebska

taryzacji wiedzy. Wtasnie to sprawia, ze tak trudne, a czgsto daremne
jest poszukiwanie sensu. Co wigcej — i jest to zjawisko jeszcze bardziej
dramatyczne — w tym gaszczu informacji i faktow, wsrod ktorych zyje-
my i ktore zdaja si¢ stanowi¢ samg tre$¢ Zycia, wielu zastanawia sie, czy
ma jeszcze sens samo pytanie o sens. Wielos$¢ teorii, ktére przescigaja
sie w prébach rozwigzania tego problemu, a takze rézne wizje i inter-
pretacje $wiata i ludzkiego Zycia, poglebiajg tylko te zasadnicza watpli-
wos¢, ktora fatwo moze stac si¢ Zrodtem sceptycyzmu i obojetnosci albo
tez réznych form nihilizmu” [Encykliki, 2006, s. 1170-1171]. I w takim
$wiecie funkcjonuje wspoélczesny czlowiek. ,,Rézne systemy filozoficzne
wpoily mu zludne przekonanie, ze jest absolutnym panem samego sie-
bie, Ze moze samodzielnie decydowa¢ o swoim losie i przyszlosci, pole-
gajac wylacznie na sobie i na wlasnych sitach. Wielkos¢ cztowieka nigdy
nie urzeczywistni si¢ w ten sposob. Stanie sie to mozliwe tylko wowczas,
gdy czlowiek postanowi zakorzenic¢ si¢ w prawdzie, budujac swéj dom
w cieniu Madroéci i w nim zamieszkujac. Tylko w tym horyzoncie [...]
bedzie mdgl w pelni zrozumiec sens swojej wolnosci oraz swoje powo-
lanie do milowania i poznania Boga jako najdoskonalsze urzeczywist-
nienie samego siebie” [ibidem, s. 1197].

I tu powstaje pytanie o to, jaka Europa? ,,Musimy widzie¢ czlo-
wieka we wszystkich wymiarach jego czlowieczenstwa” — uczy Papiez.
»Nie mozna ludzkiej istoty redukowa¢ do materii i potrzeb tylko ma-
terialnych. Nie mozna czlowieka i postepu mierzy¢ warto$ciami samej
ekonomii. Wymiar duchowy, pelny wymiar duchowy czlowieka musi
by¢ zaréwno w zyciu indywidualnym, jak i spotecznym tak uwzgled-
niony, jak na to zastuguje. Czlowiek jest sobg poprzez dojrzatos¢ swe-
go ducha, swego sumienia, swego stosunku do Boga i bliznich. Zaden
porzadek nie bedzie lepszy, jesli tym warto$ciom ludzkiego ducha nie
da sie pierwszenstwa” [Jan Pawel I, 1988, s. 27]. ,,O wartosci czlowieka
ostatecznie decyduje to, kim jest, a nie to, ile ma. I jezeli czlowiek zatra-
ci swoja godnos¢, wiare, [...] tylko dlatego, by wigcej mie¢, to postawa
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taka musi ostatecznie prowadzi¢ do pogardy dla samego siebie” [ibidem,
s. 32]. ,Ogromnie pouczajace powinno stac sie niepokojgce stwierdzenie
dotyczace okresu najnowszego: obok nedzy niedorozwoju, [...] stoimy
w obliczu pewnego »nadrozwoju« — uczy Papiez w encyklice Sollicitudo
rei socialis z 1987 roku - [...]. Nadrozwdj, polegajacy na nadmiernej
rozporzadzalnosci wszelkiego typu dobrami materialnymi [...], fatwo
przemienia ludzi w niewolnikéw »posiadania« i natychmiastowego za-
dowolenia, nie widzacych innego horyzontu, jak tylko mnozenie débr
juz posiadanych lub stale zastepowanie ich innymi, jeszcze doskonal-
szymi. Jest to tak zwana cywilizacja »spozycia« czy konsumizm. [...]
Wszyscy z bliska obserwujemy smutne skutki tego slepego poddania
sie czystej konsumpcji: przede wszystkim jaki$ razacy materializm, przy
réwnoczesnym radykalnym nienasyceniu; [...] im wigcej sie posiada,
tym wiecej sie pozada, podczas gdy najglebsze pragnienia pozostaja nie
zaspokojone, a moze nawet zagluszone” [Encykliki, 2006, s. 469]. ,,Dzi$
— uczy Papiez - jesteSmy $wiadkami narodzin nowej Europy, [...] stoja-
cej wobec rozmaitych trudnosci i zagrozen ze strony tego wszystkiego,
co w naszych spoleczenstwach nie do konca odpowiada godnosci czto-
wieka. [...] Dziatania polityczne i ekonomiczne, [...] nie wystarczajg, by
uleczy¢ Europejczyka zranionego, kulturowo chwiejnego i zdezoriento-
wanego’ [Jan Pawel II, 2002, s. 165].

Co jest przedmiotem polskiego patriotyzmu? Jest to, odpowiada
Papiez, to ,wszystko, co Polske stanowi” [Czuba, 1990, s. 113]. Jest to,
jak uczyt - jeszcze jako kardynat Wojtyla - to przymierze ,,migdzy daw-
nymi i nowymi laty. Przez serce kazdego Polaka przechodzi caly naréd
w swoim pelnym, historycznym wymiarze i w swoim pelnym wspoélcze-
snym wymiarze: nic, co polskie, nie moze by¢ mu obce [...]. Bo przeciez
w kazdym z nas to dziedzictwo, na ktére skladaly sie pokolenia, stulecia,
osiagniecia i upadki, zwycigstwa i kleski, w kazdym z nas jako$ to si¢
zakorzenia i nawarstwia. Nie Zyjemy poza tym - to jest nasza dusza.
Zyjemy catym dziedzictwem, ktéremu na imie Ojczyzna, ktéremu na
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imi¢ Nardéd” [ibidem, s. 117]. Jest to ,,dobro wspdlne wszystkich Pola-
kow” [ibidem, s. 119]. ,Polska — [...] to imi¢ nas wszystkich okresla”
[ibidem, s. 120]. Co to oznacza: ,nas wszystkich’? ,Jezeli jest rzecza
stuszng — odpowiada Papiez - aby dzieje narodu rozumie¢ poprzez kaz-
dego czlowieka w tym narodzie, to réwnoczesnie nie sposéb zrozumiec
czlowieka inaczej, jak w tej wspdlnocie, ktérg jest naréd” [ibidem, s. 66].
»Caly nardd jest sobg w kazdym” [ibidem, s. 35]. Kazda jednostka, jako
czlowiek, jest osobg; podmiotem. ,,A by¢ podmiotem - uczy Papiez -
to znaczy uczestniczy¢ w stanowieniu o «pospolitej rzeczy» wszystkich
Polakéw” [ibidem, s. 70]. Idzie o ,heroizm stuzby Bogu i blizniemu”
[ibidem, s. 139]. Wolnos¢ jednostki, osoby, nie jest tylko dana. Jest to
taki stan umystu i dzialania, ktéry jest jednoczesnie czyms, co trzeba
zrealizowac. Kazdy musi swoja ,,swiadomos¢ wolnosci okresli¢ zaréwno
od strony tego, co ma, jak tez od strony tego, co mu jest zadane. W kaz-
dym razie inaczej nie moze by¢ zdrowego spoteczenstwa. Nie moze by¢
zdrowego spoleczenstwa, jezeli w nim sprawa wolnosci, wolnosci oso-
bowej, wolnosci wspolnotowej, wolnosci narodowej, nie jest rozwigzana
do konca, uczciwie, z pelnym poczuciem odpowiedzialnosci” [ibidem,
s. 140] - uczy Papiez. I konkluzja Papieza: ,Caly Nardd polski musi
zy¢ we wzajemnym zaufaniu. [...] Jest to sprawa zupelnie podstawo-
wa. Nie zawaham si¢ powiedzie¢, ze od tego wiasnie — od tego przede
wszystkim: od zaufania zbudowanego na prawdzie - zalezy przysztos¢
Ojczyzny. Trzeba centymetr po centymetrze i dzienn po dniu budowaé
zaufanie - i odbudowywac¢ zaufanie - i poglebia¢ zaufanie! Wszystkie
wymiary spofecznego bytu, i wymiar polityczny i wymiar ekonomiczny,
[...] wymiar kulturalny, i kazdy inny, opiera si¢ ostatecznie na tym pod-
stawowym wymiarze etycznym: prawda — zaufanie — wspdlnota” [Jan
Pawel II, 1985, s. 27]. ,,Polska stoi Polakami [...]. Bedzie ona taka, jaka
ja stworza Polacy” [Czuba, 1990, s. 122].

Nauka Jana Pawla II o patriotyzmie, o polskim patriotyzmie, od-
nosi si¢ do Polski, rozumianej jako konkretny kraj usytuowany w kon-
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kretnym miejscu na kuli ziemskiej; w srodkowej czesci Europy. W tym
sensie dla Papieza Polska jest ,,matka ziemska”. Ujecie Jana Pawta II jest
jednak wpisane w szerszy plan. Tym szerszym planem jest Europa; Pol-
ska, ,matka ziemska’, na tle Europy, czy $wiata. To, co jednak w naucza-
niu Jana Pawla II jest szczegdlnie warte podkreslenia, to fakt, iz, z jednej
strony, jest to ujecie — jak o tym byla mowa - teologiczne; z drugiej —
filozoficzne, czy wrecz historiozoficzne. To pierwsze, zgodnie z przesta-
niem chrzescijanstwa, odwoluje si¢ do wartosci transcendentnych; do
tego, co ,,boskie”. To drugie, powolujac si¢ na nauke Kosciola w calej
jej wielowiekowej tradycji, kaze $§wiat obiektywnych wartosci odnosi¢
do dzialania we wspomnianej sferze ,,ziemskiej”; do tego, co ,,cesarskie”
Jedno i drugie pozostaje tu w $cistym zwigzku. ,,[...] Kosciol - oswiad-
cza Papiez - ma mie¢ gleboka swiadomos¢ Krolestwa, ktére »nie jest
z tego $wiata«, azeby mogl wypowiadac si¢ jasno i zdecydowanie row-
niez w tych sprawach, ktdre s3 z tego $wiata. Rowniez i tutaj, bowiem
wlasciwym charakterem czlowieka jest transcendencja. Aby z nig sie
spotkac, aby ja potwierdzi¢ — rowniez: aby ja cztowiekowi uswiadomic
czy objawi¢ - trzeba »dawa¢ $wiadectwo prawdzie«” [Frossard, 1982,
s. 187]. A to ,,$wiadectwo” odnosi si¢ do caloksztaltu zycia czlowieka;
tak w przesztosci, jak i w terazniejszosci. ,,Chrzescijanstwo nie jest re-
ligia »czystego« Absolutu ani tez »samotnego« Absolutu — uczy Papiez.
Bog, w ktérego wierzymy - jest Bogiem Zywym... a takze jest Bogiem
historii. I to nie tylko w tym znaczeniu, ze spotykamy Go ponad histo-
rig, ponad przemijaniem $wiata i cztowieka. Jest Bogiem, ktéry wszed!
w historie. [...] Chrzescijanstwo glosi i wyznaje obecnos¢ Boga w hi-
storii. Jest to Bog, ktory tworzy takze historie czlowieka w znaczeniu
najbardziej wewnetrznym i najbardziej definitywnym” [ibidem, s. 190].
I to okresla sytuacje kazdej jednostki.

»Kroczymy po falach, podobnie jak Piotr, ktéremu Chrystus ka-
zal wyjs¢ z todzi, i kroczac po falach, zblizy¢ sie do Niego - czytamy
w przywolanym tu wywiadzie z Papiezem. Skoro za$ chodzenie po wo-
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dzie domaga si¢ wiary, musimy szukac takiego jej ksztaltu, ktory bytby
wcigz na nowo na miarg ,wspolczesnego” swiata, a nie tylko na miare
przeszlosci, od ktdrej odeszlismy bezpowrotnie. Byloby nam zreszta
dzisiaj trudno utozsamic si¢ z tym $wiatem minionym, ktore skadinad
tak podziwiamy” [ibidem, s. 231]. Jezeli przyjmie si¢ istnienie trwatych
wartosci, ,,skaly”, mozna ,,kroczy¢ po falach”; cztowiek nie utonie. Kie-
dys, zwierza sie Papiez, ,wspominatem [...] o wielkim intelektualnym
przezyciu, prawie ze wstrzasie, jakim byto dla mnie w czasach studiow
pierwsze zetknigcie ze zwyklym podrecznikiem metafizyki, czyli filo-
zofii bytu. [...] To éwczesne odkrycie intelektualne, ktére mozna by po
arystotelesowsku okresli¢ jako odkrycie »filozofii pierwszej« (czyli naj-
bardziej elementarnego wymiaru naszego poznania: zardwno w zna-
czeniu, przed-naukowym, jak tez i naukowym), stworzylo w moim
umysle trwalg podstawe dla rozumowego poznania Boga. Stanowi ono
jakby szeroka plaszczyzne intelektualnego spotkania z Nim. Swiat wi-
dziany w kategoriach filozofii bytu otwiera przed rozumem ludzkim
0gdlng perspektywe tego spotkania. [...] Jestem przekonany, iz otwar-
cie perspektywy bytu i istnienia ($cislej: bytu w aspekcie istnienia) po-
zostaje dla rozumowego poznania Boga sprawg podstawowa” [ibidem,
s. 63-64]. I jest to ujecie caly czas aktualne; ponadczasowe...

To wszystko nie zmienia jednak faktu, iz wspolczesny Europejczyk,
jak o tym byla mowa, jest ,zraniony”, , kulturowo chwiejny’, ,,zdezo-
rientowany”. Jak czytamy w Fides et ratio, ,,przede wszystkim mlode po-
kolenia, do ktérych nalezy i od ktdérych zalezy przysztos¢, w obecnym
okresie szybkich i zlozonych przemian moga czu¢ si¢ pozbawione au-
tentycznych punktéw odniesienia. Potrzeba znalezienia fundamentu, na
ktérym mozna zbudowac zycie osobiste i spoteczne, daje si¢ szczegdlnie
odczu¢ zwlaszcza wowczas, gdy czlowiek przekonuje sig, jak niepeine
sg propozycje, ktdre rzeczywisto$¢ dorazng i przemijajaca wynosza do
rangi wartos$ci, budzac falszywe nadzieje na odkrycie prawdziwego sen-
su istnienia. Pod ich wplywem wielu ludzie doprowadza swoje Zycie na
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krawedz przepasci, nie zdajac sobie sprawy z tego, co ich czeka” [Ency-
kliki, s. 1088]. Istota ludzka musi wszak mie¢ jakie$ ,,punkty odniesie-
nia’; to nalezy do jej natury. ,Czlowiek ze swej natury szuka prawdy.
Celem tego poszukiwania nie jest tylko poznanie prawd czastkowych,
dotyczacych faktow lub zagadnien naukowych; czlowiek dazy nie tylko
do tego, aby w kazdej ze swych decyzji wybra¢ prawdziwe dobro. Jego
poszukiwanie zmierza ku glebszej prawdzie, ktéra moze mu ukazac sens
zycia; poszukiwanie to zatem moze osiggnac¢ cel jedynie w absolucie”
[ibidem, s. 1117]. A zatem, wedle Papieza ,dezorientacja’, wlasciwa dla
wspolczesnego Europejczyka, nie ma charakteru strukturalnego. To nie
jest Europa, autentyczna Europa. Natura to natura. ,,Historia Europy -
uczy Papiez - [jest] jakby wielka rzeka, do ktorej wpadaja rozliczne do-
plywy i strumienie, a ré6Znorodnos¢ tworzacych ja tradycji i kultur jest
jej wielkim bogactwem. Zrab tozsamosci europejskiej jest zbudowany
na chrzescijanstwie. Obecny brak jej duchowej jednosci wynika gléwnie
z kryzysu tej wlasnie chrzescijanskiej samoswiadomosci” [Jan Pawet II,
2002, s. 306].

I w taki szeroki plan wpisuje Papiez swoja nauke o Polsce, o pol-
skim patriotyzmie. ,Kazdy czlowiek, kazdy nardd, kazda kultura i cywi-
lizacja, maja swoja role do wypelnienia i swoje miejsce w tajemniczym
planie Boga i w powszechnej historii zbawienia” [Czuba, 1990, s. 171] -
uczy Jan Pawel I1. A Polska ma istotne powody, aby tak rozumie¢ ludzkie
dzieje; uyyjmowac je w kategoriach ,,sensu”. ,,Dzieje nasze nie byly, nie sa
latwe, ale tez wlasnie dzigki temu majg szczegdlng warto$¢ i znaczenie”
[Jan Pawel II, 1988, s. 123], podkresla Papiez. Znaczenie naszych dzie-
jow wyraza si¢ w przekonaniu, iz zycie jednostki, narodéw i kontynentu,
bez umocowania w $wiecie wartosci traci jakakolwiek orientacje. I takie
jest — wedle Papieza — przestanie polskiej kultury. ,,Europa - uczy Pa-
piez — potrzebuje Polski [...] swiadomej swojej roli wyznaczonej przez
Opatrznos$¢. To, czym Polska moze i powinna ustuzy¢ Europie, jest [...]
identyczne z zadaniem odbudowywania wspolnoty ducha, opartej na
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wiernosci Ewangelii” [Jan Pawel II, 2002, s. 320]. Idzie o taki ,,punkt
oparcia, z ktérego [mozna] wznosic¢ si¢ ponad horyzont tego, co przej-
$ciowe” [Jan Pawel II, 1988, s. 163]. Trzeba budowac na ,,skale”... Wol-
no$¢ jednostki to wolnos$¢ do Dobra, Prawdy, Sprawiedliwosci. Jak pod-
kresla si¢ w literaturze przedmiotu, ,,polski watek, oparty na doswiad-
czeniu, na historycznej refleksji, zdaje si¢ by¢ u Papieza bardzo wyrazny,
pozwalajacy mu miedzy innymi rozpatrywac wolno$¢ jako pewnego ro-
dzaju sprzezenie zwrotne. Wolno$¢, ktdrg zwyklo si¢ interesowac przede
wszystkim w wymiarze jednostkowym, osobowym, ukazuje si¢ w tym
sprzezeniu poprzez doswiadczenia Polakdw, nie tylko jako wartos¢ po-
szczegdlnych jednostek, ale takze jako warto$¢ narodu. Wolnos¢ narodu
jest niezbedna dla wolnosci 0séb, ale i odwrotnie: trudno sobie wyobra-
zi¢ wolny naréd, zlozony ze zniewolonych obywateli. [...] Narod w taki
sposob jest wolny, w jaki rozumie swoja wolnos$¢ i odwrotnie. Dlatego
tez to polskie rozumienie wolnosci [...] ma w tym kontekscie niebaga-
telne znaczenie” [Sienkiewicz, 2003, s. 96-97]. Jak zauwaza cytowany
autor, ,,polska teologie narodu charakteryzuja dwie cechy: umitowanie
wolnosci oraz przeswiadczenie, Ze dzieje Polski, a zwlaszcza jej tragicz-
ne doswiadczenia; moralne zwyciestwa, ktorych czesto sie nie pamigta
i polityczne porazki, z ktorych wielu spieszylo si¢ skorzysta¢, maja cha-
rakter ogdlnoludzki, albo przynajmniej ponadnarodowy, nie ogranicza-
jacy sie tylko do kraju nad Wisla. Ten swoisty polski mesjanizm, ktdéry
nikogo nie deprecjonuje i nie pozwala wynosic¢ si¢ ponad innych, zdaje
sie udziela¢ rowniez Papiezowi” [ibidem, s. 92]. W tym sensie Euro-
pa potrzebuje Polski. Papiez, jak zauwazal A. Frossard, autor przedsta-
wianych juz tu rozmoéw z Janem Pawlem II, komentujgc pierwsze dni
pontyfikatu, ,,przyszedl we wlasciwym momencie, by rzuci¢ to dono-
$ne »Nie lekajcie siel«, dosiggajac wprost glebi sumien... Wielu ludzi
przyjeto to wolanie Jana Pawta II u progu pontyfikatu jako zachete do
moralnego oporu i wyznawania chrzescijaniskiego, a niektorzy (prawde
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mowigc nieliczni) jako ojcowski sposéb uspokajania niespokojnych du-
chow. [...] Bo ten wiek si¢ boi” [Jan Pawel 11, 1988, s. 262].

Jak wolno sadzi¢, ten patriotyzm, o jakim naucza Jan Pawel II, nie
sprowadza si¢ bez reszty do umitowania Ojczyzny po prostu... Polski
patriotyzm to kultywowanie archetypu wtasnej kultury; kultury, ktéra
ma Europie i $wiatu co$§ do powiedzenia. A to kultywowanie obejmu-
je wszystkich uczestnikow tej kultury. ,,Przez wieki swojej tysiacletniej
historii Polska byta panstwem wielu narodéw i wielu wyznan chrzesci-
janskich i nie tylko chrzescijanskich - uczy Papiez. Tradycja ta sprawi-
la i chyba nadal sprawia, ze wlasciwa umystowosci Polakow jest raczej
tolerancja i otwarto$¢ na ludzi inaczej myslacych, méwiacych innymi
jezykami, czy tez inaczej wierzacych i inaczej modlacych sig, inaczej
sprawujacych te same tajemnice wiary” [Jan Pawel II, 1994, s. 116].
Tolerancja jest ,,implikacja polskosci” [Czuba, 1990, s. 96]. W ujeciu
Papieza nie jest to sfera tylko polityki, rozumianej wylacznie w sensie
pragmatycznym. Jest to kwestia szersza. Jest to $wiat szczegdlnej wraz-
liwosci; metafizycznej wrazliwosci. Jak zauwazono, ,nadanie przez Pa-
pieza, zagadnieniu ojczyzny, wymiaru ogélnokos$cielnego i uniwersal-
nego, zdaje si¢ stawa¢ w konfrontacji z innym uniwersalizmem. Znajacy
doskonale zlo systemdw autorytarnych i totalitarnych Jan Pawet II do-
strzega wielkie niebezpieczenstwo, jakie grozi ludzkosci ze strony ta-
kich propozycji, jakie sktada cztowiekowi wspdtczesnemu relatywizm
i permisywizm. W koncepcji uzycia tylko, wzglednosci wszelkich zasad,
lacznie z prawem moralnym, etyka sytuacyjng, zanika pojecie ojczyzny
i narodu. Przestaje mie¢ jakiekolwiek znaczenie wszystko, co faczy si¢
ze zobowigzaniem, ofiara, wyrzeczeniem. Pojecie ojczyzny, narodu, zo-
staje zastgpione przez kraj, panstwo, spoleczenstwo... Nad ludzkoscia,
nad czlowiekiem zaczal cigzy¢ mit sily, uniwersalizmu panstwowego,
mocarstwowosci. [...] Tak rozumiana historia czlowieka staje sie co-
raz bardziej anty-humanistyczna, wroga cztowiekowi, jego kulturowe-
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mu dziedzictwu i temu wszystkiemu, co nie pozwala zamkna¢ go tylko
w administracyjnym porzadku” [Sienkiewicz, 2003, s. 89].

»Duch” Polski to brak zgody na ten stan rzeczy. Idzie o problemy
w skali Europy i $wiata, o to, co zostalo zawarte w tytule powyzej za-
cytowanego wywiadu z Janem Pawlem II. Idzie o to, aby ,,przekroczy¢
prog nadziei”. I w tym wyraza si¢ ,,mito$¢ do Polski’, rozumianej jako
»matka szczegoélna” I to u niej odnajduje si¢ prawdg. ,,To otwarte i odna-
wiajgce sie w kazdym pokoleniu poszukiwanie prawdy charakteryzuje
kulture narodu” - pisze Papiez w encyklice Centesimus annus [Encykli-
ki, 2006, s. 689]. Jednakze, dodaje, iz jest tak, ,ze mlodziez kontestuje
dziedzictwo przekazywanych jej wartosci. Kontestuje, to niekoniecznie
znaczy, ze niszczy je czy z gory odrzuca, lecz raczej poddaje je probie
we wlasnym Zyciu [...], nadaje im aktualnos¢ i charakter personalny,
rozrdzniajac to, co w tradycji jest wartosciowe, od falszu i bledéw oraz
przestarzalych form” [ibidem, s. 689-690]. Jezeli bowiem ,jakas kultura
zamyka si¢ w sobie [...] to grozi jej jalowos¢ i upadek” [ibidem, s. 690].
Ojczyzna, jej istota i tre$¢, nie jest dana raz na zawsze... ,Wynika to
stad — uczy Papiez, przywolajmy jeszcze raz Fides et ratio — ze kultura
nigdy nie moze si¢ sta¢ kryterium oceny, a tym bardziej ostatecznym
kryterium prawdy w odniesieniu do Objawienia Bozego” [Encykliki,
2006, s. 1159]. Z drugiej strony, ,,Ewangelia nie przeciwstawia si¢ danej
kulturze, to znaczy w spotkaniu z nig nie chce pozbawiac jej wlasciwych
dla niej tredci ani narzucac jej obcych, niezgodnych z nig form. Przeciw-
nie, oredzie gloszone przez chrzescijanina w $wiecie i w réznorodno-
$ci kultur stanowi prawdziwg formg wyzwolenia od wszelkiego nietadu
wprowadzonego przez grzech, a zarazem powotlania do petni prawdy.
To spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale przeciwnie - pobudza
je do otwarcia na nowos¢ ewangelicznej prawdy, aby mogty zaczerpnaé
z niej inspiracje¢ do dalszego rozwoju” [ibidem, s. 1159-1160].

Jak czytamy w przywolywanym juz tu tekscie: ,,Poeta miedzywo-
jenny Jerzy Libert tak pisal o Polsce: »Ani tu Zachdd, ani Wschod - co$
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tak, jak gdyby$ stanat we drzwiach«. Jakie$ echo tego wiersza odnalez¢
mozna w nauczaniu Jana Pawla II, w ktérym caly proces kultury [...] to
caly wielki dziejowy proces spotkania pomiedzy Zachodem a Wscho-
dem. [...] Jest w nim jakie$ przeswiadczenie o polskim zadaniu w dziele
kulturowego jednoczenia Europy” [Czuba, 1990, s. 170]. W nauczaniu
Papieza ,,mitos¢ do Polski”, do ,,matki’, ma walor uniwersalny...
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EUROPA JAKO BYT KULTUROWY

EUROPE AS A CULTURAL BEING

»Kultury sg organizmami.

Jesli dokonamy w umysle przegladu ich ksztaltéw,

to z pewnoscig zdolamy wykry¢ 6w praksztalt kultury,
ktory jako ideal formalny tkwi u podstaw wszystkich
poszczegélnych kultur i ich tak réznych aktulizacji”
[Spengler 2014, s. 94].

ABSTRAKT

Artykul traktuje o fundamentach kultury europejskiej. Opisuje w syntetyczny spo-
sOb takie symboliczne zrédta kultury jak filozofia starozytnych Grekéw, prawo rzymskie,
religia chrze$cijanska, kultura plemion barbarzynskich oraz mysl Oswiecenia. Specyfika
kultury i tozsamo$ci europejskiej zasadza sie na cigglym dialogu z przesztoscia.

Stowa kluczowe: Europa, kultura, Zrédfa symboliczne, tozsamosé, cywilizacja



30

Adam Zamojski

ABSTRACT

The article deals with the foundations of the European culture. It describes in
a synthetic form the symbolic sources of culture like ancient Greek philosophy, Roman
law, Christian religion, the cultural heritage of barbarian tribes and the thoughts
of the Enlightenment. The specificity of European culture and identity is based on
continuous dialogue with the past.

Key words: Europe, culture, symbolic sources, identity, civilization

WPROWADZENIE

Kultura europejska jest bytem ufundowanym na mygli filozoficz-
nej starozytnych Grekoéw, systemie prawnym starozytnych Rzymian,
religii chrzedcijanskiej, kulturze barbarzynskich plemion oraz dorobku
epoki Oswiecenia. Ten klasyczny zestaw jest przez niektorych badaczy
poszerzany. Na przyklad Agnieszka Pawlak piszac o zrédlach kultury
europejskiej, w pracy Ksztattowanie si¢ tozsamosci Europy Srodkowej
a proces integracji europejskiej uwzglednia takze korzenie arabskie i hu-
manistyczne [Pawlak, 2011, s. 101].

Na kulture Europy wplywa takze wspdlna przestrzen geograficzna
oraz homogeniczny charakter populacji tego kontynentu, potwierdzony
w ramach projektu genograficznego realizowanego od 2005 roku z ini-
cjatywy National Geographic. Do chwili obecnej udzial w tym projekcie
wzieto ponad milion uczestnikéw z 140 krajow’.

Wyniki badann méwia o homogenicznosci genetycznej autochto-
nicznej populacji kontynentu europejskiego. Potwierdzaja ja wnioski

! The Human Story, https://genographic.nationalgeographic.com/ [dostep: 12
maja 2020 r.]
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wynikajace z badan prowadzonych od poczatku lat 90. XX wieku przez
Bryana Sykesa, profesora genetyki z Oksfordu, prezesa firmy Oxford
Ancestors zajmujacej si¢ ustalaniem pochodzenia i migracji homo sa-
piens sapiens przy uzyciu metod mapowania DNA?. B. Sykes analizie
poddal DNA zawarte w mitochondriach, w ktérych substancje po-
karmowe przetwarzane sa w energie wykorzystywang przez komorke
(zawieraja one 37 genéw). Bryan Sykes sporzadzil genetyczna mape
prehistorycznej Europy. Zlokalizowal na niej siedem miejsc, w ktorych
prawdopodobnie zyty pramatki wspotczesnych Europejczykéw. Stalo
sie tak w wyniku proceséw migracyjnych, ktére rozpoczely si¢ w Afryce
miedzy 70 tys. a 50 tys. lat temu [Dobbs, 2013, s. 46]. Wedlug B. Syke-
sa genotyp 95 procent wspolczesnych Europejczykéw pasuje do jednej
z siedmiu grup mitochondrialnego DNA, do jednej z siedmiu tzw. ,ma-
tek Europy”. Matkom tym (grupom mtDNA) przypisano wiek miedzy
45 tys. a 10 tys. lat.

Juz od czaséw starozytnych zwracano uwage na odmiennos¢ Eu-
ropy. Niewielkie rozmiary kontynentu, wyjatkowa zltozonos¢ mapy
fizycznej, ktéra sprzyja dzialalnosdci ludzkiej - ,kreta linia brzegowa,
glebokie zatoki morskie, tancuchy gérskie sredniej wysokosci i tatwe
do pokonania rzeki, naturalny podzial na regiony wielkosci stosow-
nej do ksztaltowania si¢ wspolnot narodowych, zréznicowany klimat
i przyroda, a przy tym niemal wszedzie obfitos¢ wody, dzieki czemu
Europa jest jedynym kontynentem pozbawionym pustyni” [Dobro-
czynski, Stefanowicz, 1979, s. 7].

Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze nie tylko dziedzictwo gene-
tyczne i polozenie geograficzne stojg u genezy europejskiej tozsamosci
kulturowej. Juz na poczatku XIX wieku dostrzezono, ze Europa histo-

> Explore your genetic roots, https://www.oxfordancestors.com/ [dostep: 20 maja
2020 r.]

* The Seven Daughters of Eve: Our Ancient Clan Mothers, http://www.dna-testin-
g-adviser.com/SevenDaughtersofEve.html [dostep: 20 maja 2020 r.]
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ryczna nie narodzifa si¢ z geografii, cho¢by z uwagi na to, ze geografia
ta stale ulegata zmianie. Istotng role dla ksztaltowania si¢ kultury euro-
pejskiej odegraty zrédta o charakterze ideologicznym i symbolicznym.

KORZENIE KULTURY EUROPEJSKIE]J

Europejska kultura ma swoje korzenie w $wiecie klasycznym. Toz-
samo$¢ europejska — jak juz wspominano - czerpie z filozofii starozyt-
nej Grecji, rzymskiego prawa, tradycji judeochrzescijanskiej, dorobku
plemion barbarzynskich oraz wkladu O$wiecenia. Pisze o tym miedzy
innymi Norman Davis w pracy Europa — miedzy Wschodem a Zachodem
[Davies, 2007, s. 19].

To w starozytnej Grecji narodzita si¢ europejska filozofia. Ten krag
kulturowy dat Europie i $wiatu filozoféw przyrodnikéw — Talesa, Ana-
ksymandra, Anaksymenesa, Heraklita, Pitagorasa, Parmenidesa, De-
mokryta [Reale, 1999, s. 75-204]. To w humanistycznej szkole sofistoéw
Protagorasa pojawila sie klasyczna estetyka oparta na triadzie: nasla-
downictwo, iluzja, katharsis. To filozofowie greccy — przede wszystkim
Sokrates, jego uczen Platon i uczen tegoz — Arystoteles, stworzyli pod-
stawy idealizmu obiektywnego (Platon) i realizmu (Arystoteles), kto-
re do dzi$ odciskajg swe pigtno na systemach filozoficznych. W Gre-
cji stworzono teori¢ degeneracji ustrojéw politycznych oraz koncepcje
panstwa idealnego zarzadzanego przez mitosnikéw madrosci (Platon).
Starozytnym Grekom zawdzigczamy takze wynalazek demokracji. Ta
polityczna koncepcja (przy wszystkich jej wadach) wywarla ogromny
wplyw na dzieje Europy i $wiata poza Starym Kontynentem. Wage grec-
kiej filozofii krytycznej i greckiego pojecia demokracji oraz obywatel-
stwa dla uksztaltowania si¢ tego co nazywamy ,europejskoscig” pod-
kresla m.in. Wojciech Roszkowski w pracy Roztrzaskane lustro. Upadek
cywilizacji zachodniej [Roszkowski, 2019, s. 23].
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Od VIII w. p.n.e. na kulture europejska mial wpltyw starozytny
Rzym. Rzymianie byli twércami morskiej potegi handlowej oraz ustroju
republikanskiego, modelu politycznego najbardziej rozpowszechnione-
go na $wiecie. Rzym wchlonat i przetworzyt grecka tradycje filozoficzna
oraz wierzenia religijne. Dal Europie oryginalny system prawa, stojacy
u podstawy wspdlczesnych kodeksow. Dzigki Rzymowi w Zyciu publicz-
nym Europy podstawowa role zaczeta odgrywa¢ norma prawna. Stala
sie ona uniwersalng zasadg generujaca fad spoleczny. Do osiggnie¢ cy-
wilizacji rzymskiej trzeba zaliczy¢ réwniez rozwiazania formalne stoso-
wane w procedurach legislacyjnych oraz system sagdowniczy [Golemb-
ski, 2012, s. 53].

Jak pisze Peter Rietbergen w Europa. Dzieje kultury - ,rzymscy
jurysci wypracowali system, ktéry nadal stanowi podstawe prawa na
znacznych obszarach Europy, a w konsekwencji europejskiego impe-
rializmu poczawszy od XVI w. — na znacznych obszarach $wiata poza-
europejskiego. Ten proces toczyt sie réwnolegle do ekspansji cesarstwa
rzymskiego, kiedy coraz wiecej podbitych ludow i panstw przejmowato
podstawowe zasady prawa, ktore pierwotnie bylo prawem Rzymu. Zasa-
dy te zostaly wytozone w II w. n.e. w Institutiones Gajusza — podstawo-
wym tekscie prawnym, w ktérym mozna znalez¢ takie fundamentalne
zasady jak ta, ze duch prawa jest wazniejszy od jego litery, i w ktorym
daje si¢ zauwazy¢ coraz wigkszy nacisk na réwnos¢ i domniemanie nie-
winnosci” [Rietbergen, 2001, s. 60].

Najstynniejszg kodyfikacjg prawa rzymskiego jest Corpus iuris civi-
lis sktadajacy sie z ,,podrecznika (wspomnianych Instytucji Gajusza), ce-
sarskich dekretow, tzw. Codex i Digesta, zbioru poje¢ dotyczacych glow-
nie prawa prywatnego. Wszystko to zebrano w 533 r. n.e. za panowania
i na wyrazne polecenie cesarza Justyniana” [Rietbergen, 2001, s. 63].

Bez kodeksow prawnych i rzymskiej literatury Europa bylaby zu-
pelnie inna. Bez taciny nie powstalyby nawet jej romanskie jezyki. Trze-
ba tez mie¢ na uwadze, ze bez takich rzymskich wynalazkéw jak ce-
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ment, wypalana cegla, tuki i kopuly nasz $wiat by si¢ rozpadl w sensie
dostownym [Ortowska-Stanistawska, 2013, s. 59].

Innym istotnym fundamentem europejskiej kultury i tozsamosci
jest bez watpienia chrzescijanstwo — dobra nowina Jezusa z Nazaretu.
Zdaniem abp. Marka Jedraszewskiego w $wietle prawdy o zmartwych-
wstaniu Pana Jezusa ,ksztaltowala sie Europa i jej kultura, ktérych bez
chrzescijanstwa nie jesteSmy w stanie zrozumie¢” [Jedraszewski, 2017,
s. 70].

Ekspansje chrzescijanstwa — tej zuniwersalizowanej plemienne;j
religii Zzydowskiej zawdzieczamy w duzej mierze podrézom ewangeli-
zacyjnym Pawla z Tarsu. Niebagatelng role odegraly takze wydarzenia
z IV w. po Chrystusie. Edykt Mediolanski cesarza Konstantyna Wielkie-
go z 313 r., w mysl ktérego chrzescijanstwo stalo si¢ nie tylko tolerowa-
ng, ale i legalng religia, otworzyl droge cesarzowi Teodozjuszowi I Wiel-
kiemu. W 391 r. chrzedcijanistwo stalo si¢ panstwows religie Imperium
Romanum. Chrystianizacja Europy postepowala jednak jak twierdzi
Jacques Le Goft w pracy Kultura sredniowiecznej Europy — powoli i nie
bez zahamowan [Le Goff, 2002, s. 92].

Przez setki lat Europejczycy budowali swoja tozsamo$¢ kulturowa,
siegajac do tekstow starozytnych i Biblii, ktora stala sie¢ ksiega Europy
oraz pism Ojcoéw Kosciota reprezentujacych klasyczng formacje intelek-
tualng, miedzy innymi swigtego Ambrozego oraz swietego Augustyna.
Oni to doprowadzili do konfrontacji chrzescijanistwa ze $wiatem grec-
ko-rzymskim dajac podwaliny nowej kulturze [Kloczowski 2002, s. 13].
Sw. Augustyn jest réwniez uznawany za tego, ktéry doprowadzil do
przelozenia na jezyk chrzescijanstwa idealizmu obiektywnego filozofa
Arystoklesa zwanego powszechnie Platonem.

Respektowany wspolczesnie powszechnie chrzedcijanski system
warto$ci — heteronomiczny, deontologiczny system etyczny — uksztat-
towala si¢ w $redniowieczu. Europa zawdzigcza to przede wszystkim
dokonaniom $w. Tomasz z Akwinu na polu XIII wiecznej filozofii i teo-



Europa jako byt kulturowy

logii. Tomaszowej konstrukcji prawa naturalnego odwolujacego si¢ do
dekalogu i cnot teologalnych $w. Pawta (wiara, nadzieja, mitos¢) zawar-
tych w jego Pierwszym Liscie do Koryntian (13, 13). Swiety Jan Pawel II
napisal w dziele Pamigc i tozsamos¢, ze to chrzeécijanstwo dalo pocza-
tek cywilizacji narodéw i ich kulturze. Jego zdaniem to ,ewangelizacja
stworzyla Europe” [Jan Pawet II, 2005, s. 96]. Chrzescijanistwo stalo si¢
swego rodzaju pasem transmisyjnym przekazujacym rzymska kulture
Europie $redniowiecznej.

Przyjecie religii chrzescijaniskiej miato takze wymiar cywilizacyjny
i polityczny. Zdaniem Normana Daviesa nie ma watpliwosci, ze ,wejscie
Polan do Europy dokonalo si¢ poprzez Kosciot i religie chrzescijansky”
[Davies, 2004, s. 21].

Jerzy Kloczowski zauwaza w pracy Polska - Europa. Od Gniezna
1000 roku do Polski w Unii Europejskiej, ze Polska przez sw. Wojciecha,
a takze Ottona III i papieza Sylwestra II, ,wspoltworzyla rodzacy si¢
jednos¢ kregu europejskiego chrzescijanstwa (...) byta wspottworca po-
wstajacego nowego kregu europejskiego, co rok 1000 tak dobitnie poka-
zal. Na tysigc lat wyznaczyto to Polsce miejsce w Europie (...). Trudno
przeceni¢ znaczenie tradycji gnieznienskiej (...) wyraznie przypomi-
na ona Polakom o ich korzeniach zaréwno polskich, jak europejskich
i chrzescijanskich zarazem” [Kloczowski, 2002, s. 103].

Nalezy jednak zauwazy¢, ze juz w pierwszym tysiacleciu przed nasza
era ,,zasadniczego znaczenia nabieral podzial migedzy wysoko rozwinigta
kulturg $rodziemnomorska grecko-rzymska a ludami, ktére Grecy czy
Rzymianie okreslali jako barbarzynskie” [Kloczowski, 2003, s. 23-24].
Dzisiejsze zroznicowanie kultury europejskiej jest najprawdopodobniej
wypadkowy dzialalnosci licznych ludéw barbarzynskich: Celtow, Ger-
mandw, Dakéw, Stowian, Baltéw, plemion ugrofinskich i innych. Karol
Modzelewski, ktory w swoich pracach kladzie nacisk na znaczenie bar-
barzynskich aspektéw europejskiej tozsamosci, twierdzi nawet, ze bez
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odpowiedniego rozeznania tych zrédel wrecz niepodobna zrozumie¢
ztozonej historii naszego kontynentu [Modzelewski, 2004, s. 8].

Trzeba zauwazy¢ takze, iz istotny wplyw na europejska kulture wy-
warly dokonania myslicieli o$wieceniowych. Wtadystaw Tatarkiewicz
pisze w Historii filozofii, ze ta filozofia stosowana usilowala ,,zasady filo-
zoficzne zuzytkowa¢ do celow praktycznych, do zwalczania przesadéw
i zaszczepienia $wiattego pogladu na §wiat” [Tatarkiewicz, 1997, s. 127].

Oswieceniowy ruch filozoficzny zostal zapoczatkowany w Anglii
i mial posta¢ XVII wiecznego empiryzmu Johna Lockea. Istotng role
odegral tu takze wczesniejszy empiryzm metodologiczny Franciszka
Bacona z jego teorig idoli i naciskiem na indukcje w ramach pozytywnej
czesci metody. Filozofia o§wieceniowa przeniosta sie¢ nastepnie na kon-
tynent. Szczegélng role odegrali tu filozofowie francuscy i niemieccy.
We Francji dziatal walczacy z metafizyka chrzescijanska deista, racjo-
nalista i naturalista Francois-Marie Arouet zwany Wolterem, wydawca
i duch sprawczy Encyklopedii Denis Diderot, materialista Julien Offray
de La Mettrie, sensualista Etienne Bonnot de Condillac, pozytywista
Jean le Rond D’Alembert, utylitarysta Claude Adrien Helvétius i pote-
piajacy cywilizacje a wielbigcy nature Jean-Jacques Rousseau. W Niem-
czech filozofia O$wiecenia stangla na stanowisku nie empiryzmu, ale
racjonalizmu. Wypadkowg tego byty scholastyczny i analityczny racjo-
nalizm Christiana Wolffa oraz krytycyzm Immanuela Kanta zgodnie,
z ktorym podmiot jest warunkiem przedmiotu, a pojecia sg warunkiem
doswiadczenia.

Wplyw na ksztaltowanie sie o§wieceniowego fundamentu kultury
europejskiej wywarli takze mysliciele polscy. Empirystyczna i pozytywi-
styczna filozofia polskiego O$wiecenia wydata kilku wybitnych przed-
stawicieli. Byli to przede wszystkim wszechstronny uczony — matema-
tyk, przyrodnik, pedagog, jezykoznawca i filozof Jan Sniadecki oraz
Stanistaw Staszic i Hugon Kollataj, ktorzy na polu filozofii moralne;j
zajmowali stanowisko empirystyczne. Zaréwno S. Staszic jak i H. Kolla-
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taj byli przeciwnikami metafizyki, uznawali jedynie empiryczna wiedze
o faktach, inng wiedze mieli za niemozliwg i niepotrzebng [Tatarkie-
wicz, 1997, s. 187].

Oswiecenie doprowadzito do upowszechnienia kartezjanisko-new-
tonowskiego - scjentystycznego paradygmatu mechanistycznego zgod-
nie, z ktérym - jak pisze Andrzej Wiercinski w pracy Magia i religia.
Szkice z antropologii religii — ,,$wiat interpretuje si¢ z punktu widzenia
zasad budowy i funkcjonowania catkowicie namacalnej, precyzyjnie
dzialajacej maszyny, a w ostatecznej redukcji jako zbiér materialnych
czastek oddzialujacych ze sobg w przestrzenno-czasowym polu bezoso-
bowo pojetych sit. Otoczenie pozaludzkie ulega wiec dezanimizacji i de-
personifikacji, tracac swa celowa strukture. Przeplataniem si¢ $lepego
przypadku w formie mutacji genetycznych i rownie slepej koniecznosci
selekcji kierunkowej ttumaczy si¢ nawet geneze samego cztowieka, ktd-
ry ostat si¢ jako jedyna istota celowo myslaca i dazaca do indywidualne;j
autonomizacji” [Wiercinski, 1994, s. 93].

Oswiecenie bylo przelomowym momentem w rozwoju cywiliza-
cji europejskiej. Szerzej do tego problemu odniostem si¢ w monografii
Tozsamos¢ cywilizacji europejskiej. Geneza, kompleks konstytuujqgcy i kie-
runki transformacji [Zamojski, 2015, s. 283-290]. Idee i koncepcje my-
Slicieli oswieceniowych - dazenie do osiagniecia mozliwie najwigkszej
rozumnosci, wyzwolenia umystu z btedéw i uprzedzen, doskonalenia
sie ludzkosci, powrotu do natury o matczynym obliczu - o ktorych pi-
sze Zbigniew Drozdowicz w pracy Filozofia Oswiecenia [Drozdowicz,
2006, s. 10-12] - prowadzac do przewarto$ciowania dotychczasowych,
specyficznych dla cywilizacji chrzescijanskiej wartosci, doprowadzily
w efekcie do modernizacji Europy.
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ZAKONCZENIE

Przygladajac si¢ scharakteryzowanym wyzej elementom konstytu-
tywnym dla europejskiej kultury mozna zaryzykowac teze, iz specyfika
kultury i tozsamosci europejskiej zasadza si¢ na ciggtym dialogu z prze-
szto$cia. Zauwazalne jest jednak zmniejszenie znaczenia chrzescijanstwa,
zwlaszcza w Europie Zachodniej. Uwidaczniaja to statystyki uczestnictwa
w podstawowych praktykach religijnych. Zdaniem metropolity krakow-
skiego abp. Marka Jedraszewskiego przyszlo nam wrecz zy¢ w czasach,
w ktorych ,,prawo do szydzenia z najswietszych dla chrzescijan wartosci
jest bardziej szanowane i chronione niz najwieksze $wigtosci i osobista
godnos¢ osob wierzacych” [Jedraszewski, 2017, s. 66].

Wyzwaniem dla spojnosci kulturowej Europy staje sie tez proces
imigracji oraz obecno$¢ na Starym Kontynencie diaspory muzulman-
skiej bedacej nosnikiem cywilizacji arabskiej i jej wzoréw kulturowych.
Dodatkowo w ramach spotecznosci muzulmanskich mamy do czynie-
nia z wysokimi wskaznikami dzietnosci (zdecydowanie powyzej prostej
zastepowalnosci pokoleniowej, realizowanej przy wskazniku o wartosci
2,1 dziecka przypadajacego na kobiete w wieku reprodukcyjnym), przy
niskim $rednim europejskim wskazniku dzietnosci oscylujacym wokot
wartosci 1,6. To moze spowodowa¢, ze okoto 2050 roku co piaty Euro-
pejczyk bedzie muzulmaninem, a zatem takze nos$nikiem kultury prze-
syconej islamem.

Aktualne problemy Europy nie maja wylacznie wymiaru eko-
nomicznego. Zdzistaw Krasnodebski akcent kladzie tutaj na aspekt
kulturowy. W pracy Wigkszego cudu nie bedzie Z. Krasnodebski sta-
wia diagnoze, ze ,dzisiejszy kryzys wielu panstw Europy skorelowany
jest z upadkiem wiary. Zapas¢ demograficzna, kultura posthistorycz-
na i narcystyczna, odrzucajaca poswiecenie i ofiare, wigze sie z erozja
chrzescijanstwa” [Krasnodebski, 2001, s. 177]. Konsekwencje procesu
opisywanego przez Zdzistawa Krasnodebskiego nie napawajg optymi-
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zmem. Pamietac tez wypada o stlowach Karola Wojtyly - $w. Jan Pa-
wel II, ktorego setna rocznice urodzin obchodzili§my 18 maja 2020 r.
moéwit w Gnieznie podczas pielgrzymki do Polski w 1997 r., ze ,,Europa
potrzebuje ludzi, ktérych sumienia bedg wypalone jak cegly w ogniu
Ewangelii (...) wtedy przezyje i ocaleje” [Szewczak, 2020, s. 182].

Europa moze by¢ dumna ze swojego dziedzictwa kulturowego, ale
zgodnie z dewiza Unii Europejskiej — In varietate concordia (,,Jednos¢
w réznorodnos$ci”) — powinno si¢ znalez¢ w niej takze miejsce dla licz-
nych, warto$ciowych europejskich kultur narodowych.
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ABSTRAKT

Poréwnujac wspdlczesnos¢ z okresem $redniowiecza wida¢, jak rézne to byly
czasy, odmienno$¢ ta jednak zanika, gdy spojrzy sie z pewnego dystansu, a uwage sku-
pi przede wszystkim na sygnalach schytku. Jest ich wiele, wymieni¢ chociazby mozna
zmiang podejécia do procesu globalizacji. Sredniowieczny Jedwabny Szlak pustoszat
w czternastym wieku, a wobec niepewnosci wywolanej zaraza, mieszkancy Europy
zamykali sie w enklawach narodowych wspoélnot. Kryzysy, rozruchy - to wszystko
juz bylo. I cho¢ dzisiaj specjalnie powolane instytucje zajmuja si¢ utrzymaniem $wia-
towego ladu, to w wielu przypadkach okazujg si¢ one niewydolne. Odnie$¢ mozna
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wrazenie, ze na naszych oczach wykuwala sie nowa epoka. Jesli tak jest rzeczywiscie,
warto zwrdci¢ uwage na te dziatania, ktdre zastosowane w $redniowieczu takze dzi$
zadziwiajg swa aktualnoécig. Owczesne zasady, dzieki ktérym wielu krajom udato sie
zajaé lepsza pozycje w miedzynarodowym ukfadzie sil, sg aktualne réwniez w dwu-
dziestym pierwszym wieku. Warto je zastosowa¢, bo cho¢ wiadomo, ze czas przemian
wypelniony jest mndstwem zagrozen, to rOwnoczesnie jest to moment kryjacy w sobie
unikalne szanse.

Stowa kluczowe: schylek, sredniowiecze, globalizacja, Polska

ABSTRACT

Comparing modernity with the Middle Ages, you can see how different the
times were, but this difference disappears when you look at it from a distance and
focus your attention mainly on signals of decline. There are many of them, for example
changing the approach to the globalization process. The Medieval Silk Road was
getting deserted in the fourteenth century, citizens frightened by the plague, were
locked in their national communities. Crises, riots — are well known from the past.
And although today special institutions are involved in maintaining global order,
they are not effective enough. One can get the impression that a new era has been
forging before our eyes. If this is the case, it is worth paying attention to those activities
that helped survive medieval crisis. The principles thanks to which many countries
managed to take a better position are also valid in the twenty-first century. It is worth
using them. Presently, we witness a lot of threats, but it is the moment concealing
unique opportunities.

Keywords: decline, Middle Ages, globalization, Poland
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WSTEP

»Upadek kazdej wielkiej cywilizacji
zaczyna si¢ od tego, ze zapomina ona
o prawdach oczywistych”

Gilberth Keith Chesterton

Przekonanie o istnieniu podobienstw pomigdzy $redniowieczem
a czasami wspolczesnymi jest osig rozwazan i zarazem gltéwna tezg arty-
kutu. Impulsem zas pobudzajacym do jego napisania byla che¢ ukazania
mechanizméw rzadzacych zmianami w wymiarze cywilizacyjnym. Bo
mimo Ze kolejne epoki historyczne odchodza z mocg burz i towarzysza
im dziejowe zawieruchy, to rownoczesnie tworzaca si¢ nowa rzeczywi-
sto$¢ wcale nie musi by¢ gorsza. Tkwi w niej potencjal, ktéry wezesnie
dostrzezony, okazuje si¢ dZwignig wzrostu i droga do bogactwa.

W Jesieni Sredniowiecza Huizinga pisat: ,,Kiedy pod koniec $rednio-
wiecza budzit si¢ nowy duch, wéwczas w zasadzie otwarta byla przed
nim tylko dawna mozliwos¢ wyboru miedzy Bogiem a $wiatem: albo
catkowite odrzucenie wszelkich wspanialosci i urody zycia ziemskiego —
albo tez §miate narazenie duszy na niebezpieczenstwo” [Huizinga, 1992,
s. 44]. Wspdlczesnos¢ bywa nazywana ,nowym sredniowieczem’, gdyz
pojawiaja si¢ podobne dylematy, a rysujaca si¢ niepewna przyszlo$é
obarczona jest sporym ryzykiem.

Pragnienie wygodnego Zycia i korzystanie z cywilizacyjnych osia-
gnie¢ ktdci sie z duchowoscig i odnajdywaniem szczedcia w metafizycz-
nych relacjach z Absolutem. Podobno jest to typowa rozterka czaséw
przetomu, tym niemniej podobienstw miedzy tamtymi a naszymi cza-
sy jest znacznie wigcej. Mozliwe, Ze s3 to podobienstwa wylacznie po-
wierzchowne, w duzej czesci iluzoryczne, moze i naciaggane, jednak nie
mozna ich nie dostrzegac.
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Dziennikarze pisza o wspotczesnym $redniowieczu, wskazujac na
dwoch papiezy, do tego dochodzi zaraza, panoszace si¢ konflikty religij-
ne i zauwazalne odejscie od rozumu'. Istotnie, papiez ktéry abdykowat
w 2013 roku, przetarl slady swoim nastepcom. Nic nie stoi na przeszko-
dzie, bySmy za pare lat nie mieli trzech lub czterech nastepcéw swigtego
Piotra. Zaiste, liczba tylez imponujaca, co nasuwajaca mysli o czasach
$redniowiecznej schizmy.

Do tego kumuluja sie niepokojace zjawiska, zaréwno naturalne, jak
i spoteczne oraz gospodarcze (rys. 1).

Rysunek 1. Najczg$ciej wymieniane podobienstwa czaséw wspolczesnych
do $redniowiecza

Epidemia i wywotany
nig kryzys

Depopulacja Wojny religijne

Powierzchowne cechy
wspdlne dla Sredniowiecza
i wspotczesnosci

Ruchy spoteczne

Ny SPOTECs Dwoch papiezy
i zamieszki

Wolny rynek i Swiat bez granic

Zré6dto: opracowanie wlasne.

Takze dzi$ toczace si¢ wojny maja podioze religijne, a kryzys wy-
wolany epidemig koronawirusa zdezorganizowal zycie panstw i spofe-
czenstw. Swiat globalny, czyli $wiat bez granic, zastanawia sie nad nowa

! Wydanie internetowe artykutu: M. Matczak: Mamy nowe sredniowiecze: zaraza
dwdéch papiezy, konflikt religijny, sojusz panstwa i Kosciota, odejscie od rozumu, ,Ga-
zeta Wyborcza. Magazyn Swiateczny”, 2 maja 2020. Zob. https://wyborcza.pl/maga-
zyn/7,124059,25907943,mamy-nowe-sredniowiecze-zaraza-dwoch-papiezy-konflikt.
html (dostep: 7 czerwca 2020).
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forma wspdtpracy i dalszego funkcjonowania. Z przestrachu przed no-
wym i nieznanym, narody robig krok w tyl. Boja sie¢ nadmiernej otwar-
tosci, zwracaja si¢ ku swemu wnetrzu. Zamykaja granice, zastanawiaja
sie nad przysztoscia. A globalny przeptyw towaréw, nieskrepowana tu-
rystyka staly si¢ niemalze ,,kanalem $miertelnego zagrozenia™. Izolacja
zdaje sie postepowac i juz teraz mowi sie o helwetyzacji $wiata, czyli
globalnej gospodarce podzielonej na male samo wystarczajace kantony.

Ale nie tylko przestrach i trwoga, nie tylko obawa i niepewno$¢ sta-
nowig o podobienstwie naszych czaséw do schylkowego okresu wiekdw
srednich. By lepiej przyjrze¢ sie wielosci wspdlnych cech, zanurzmy sie
przez chwile w tamtym odleglym czasie, przejdzmy sie po dwczesnym
$wiecie, poznajmy zapachy targdw, sekrety sypialni, zajrzyjmy za zasto-
ne $cistej jakoby moralnosci, a przede wszystkim zadziwmy si¢ podo-
bienstwami pomiedzy tamtymi a obecnymi czasy.

SREDNIOWIECZNA MENTALNOSC
NIE AZ TAK ODLEGEA

Podejscie ludzi do pienigdza jest chyba najbardziej statym parame-
trem w ocenie zachowan biznesowych i gospodarczych na przestrzeni
dziejow. I cho¢ utyskuje si¢ na wspolczesne korporacje, zamieniajace
uzdolnionych i spragnionych wolnosci pracownikéow w ,,korposzczury”,
to przeciez $redniowieczne Zycie cechowe bylo nie mniej wymagaja-
ce. Obowigzywaly $ciste zasady. Regulacje dotyczyly zycia zawodowe-
go i prywatnego. Zadnemu z czeladnikéw nie $nito sie nawet, by mégt
opusci¢ miejsce pracy, zanim na spoczynek nie udatl sie mistrz. Doszto
do tego, ze statuty cechowe musialy uregulowa¢ wyzysk, przyjmujacy
niekiedy forme znecania si¢ nad mtodym adeptem. Ustalono, ze w le-
cie rzemie$lnicza dnidéwka powinna zamykac sie w pietnastu godzinach,

> Wywiad Macieja Pieczynskiego z Witoldem Gadowskim. Koronawirus koriczy
ere globalizacji, ,,Do Rzeczy” nr 18/371, 2020, s. 76.

45



46

Mirostaw Laszczak

w zimie trwa¢ miata dwanascie. Czas positku byl co prawda wliczony
w czas pracy, lecz odliczany od zarobku. W efekcie czeladnicy i termina-
torzy jedli albo w ukryciu, albo nie przerywajac swoich zaje¢. Przy i tak
niewielkich zarobkach dodatkowe obcigcie akordowej pensji bolato,
wszak codzienny positek w ciggu miesigca przekladal si¢ cata dniowke.
Nie warto bylo tez chorowa¢, wtedy réwniez sie nie zarabialo. Zaden
mistrz nie byl zainteresowany utrzymywaniem chorowitego pracowni-
ka. Liczyla si¢ przeciez wydajno$¢, sprawno$¢, wytrzymatosé i sita - tyl-
ko cnoty umozliwiajace pomnazanie zyskow znajdowaty uznanie wsréd
mistrzéw i wlascicieli warsztatow.

Rysunek 2. Cnoty znajdujace uznanie u wlascicieli zakladéw rzemieslniczych w $re-
dniowiecznej Europie identyczne jak te wymagane we wspotczesnych korporacjach

Podstawowe cnoty czeladnikow i terminatoréw

l A l

wiernos¢ uczciwosé postuszerstwo zdrowie i sita

Zrédlo: opracowanie wiasne.

Oczywiscie $redniowieczni wyrobnicy nie byli robotami. Czelad-
nik i terminator musieli cho¢ na moment oderwac si¢ od pracy i suro-
wego szefa. To stad wziglo sie tak zwane ,,poniedziatkowanie’, ktére do
czasow wspolczesnych przeszto pod nazwa ,,szewskiego poniedziatku”.
Kiedy dzi$ chodzi si¢ w weekendowe dni po Krakowie, wida¢ zatloczo-
ne puby i przekrzykujacych si¢ mlodych ludzi, musza gdzie$ odreago-
wac dyscypline pracy, pozbiera¢ si¢ po stresujacych zawodowych wy-
zwaniach. Juz w poniedzialek rano przebrani w robocze drelichy badz
w krawatach i garniturach rozpoczna nowy tydzien, udowadniajac, ze
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natura ludzka jest niezmienna, podobne potrzeby, podobne zachowa-
nia, lecz co jeszcze dziwniejsze — podobne okolicznosci zewnetrzne.

Takze i w $redniowieczu obowigzywal cechowy dres code. Rze-
mie$lnikom zabraniano chodzenia boso, zakazywano wktadania krot-
kich spodni (tak zwanych gaci) braies. Obowigzkowe bylo natomiast
noszenie kapeluszy. Co ciekawe krawcom nie byto wolno nosi¢ ptaszczy
z cennych tkanin, aby nie kusila ich kradziez materiatéw przyniesionych
przez klientow?.

Jedynie podejscie do moralnosci bylo w sredniowieczu nieco bar-
dziej restrykcyjne. Obwiazywalo wczesne wstawanie, modlitwa, spo-
wiedz. Karano stosunki pozamalzenskie. W Krakowie mistrz musial
w ciagu roku od wstapienia do cechu ozeni¢ si¢. Gdy ten czas si¢ prze-
dluzal, narazal si¢ na szykany, a w ramach kary musial ufundowac be-
czutke piwa’.

Nie powinnismy si¢ jednak da¢ zwies¢ $cisle pojmowanym zasa-
dom przyzwoito$ci. Wigcej w nich byto poboznych Zyczen niz codzien-
nego praktykowania przykazan. Chocby dlatego, ze zaczynata budzi¢ si¢
swiadomo$¢ wlasnego ciala. Nie bylo juz ono siedliskiem zfa i zrodtem
grzechu, lecz zaczynalo stanowi¢ rados¢ dla wlasnego i cudzego oka
[Duby (red.), 1998, s. 391]. Cialo cztowieka admiruje gotycka rzezba,
jakze chetnie postugujaca sie linig wygieta i skrecong. W literaturze po-
wielane s3 kanony kobiecego piekna, wyrazajacego si¢ bladoscig cery,
smukloscia zahaczajacg o anoreksje, owalem twarzy, regularnoscia ry-
séw, podkreslonych $miejacymi si¢ oczyma i cienkimi, karminowymi
ustami [ibidem]. Czy nie daje myslenia, ze identycznymi kanonami uro-
dy kierujg si¢ domy mody dobierajace modelki do pokazéw swoich ko-
lekcji? Czy nie zastanawia, ze wlasnie ten typ urody upatrzyli sobie fo-
tograficy kolorowych magazynéw? Doprawdy, punktéw wspdlnych po-

* https://tytus.edu.pl/2019/03/21/korporacyjny-wyzysk-w-sredniowieczu-czyli-
-trudy-mlodych-rzemieslnikow/ (dostep: 7 czerwca 2020).

4 Tamze.
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miedzy sredniowieczem a wspodlczesnoscig jest duzo wigcej. Oto jeszcze
jeden przyklad. Kto by pomyslal, ze zabiegi estetyczne, ktorych celem
byto nie tylko dbanie o zdrowie, lecz réwniez kokieteryjne poprawianie
wygladu, $wietnie rozwijaly si¢ w $redniowieczu i nawet obecnie kli-
niki oraz firmy farmaceutyczne korzystaja z wypracowanych wowczas
recept. Sredniowieczne kobiety rozmawiajg o $rodkach do depilacji ta-
kich jak tlenek wapnia badz - zastanawiajac si¢ nad zabiegiem z wyzszej
potki - polecajac sobie usuwanie nadmiernego owlosienia za pomoca
rozgrzanych igiet wbijanych w cebulki wlosowe.

U Chaucera w Opowiesci mtynarza — bohater wstaje wczesnie rano,
czesze wlosy, zuje kardamon i lukrecje, chcac mie¢ mily oddech, by tym
latwiej zjedna¢ sobie upatrzong kobiete. Akcja powiesci Flamenca toczy
sie w lazniach i kapieliskach Bourbon-IArchambault bedacych miej-
scem schadzek [Duby (red.), 1998, s. 398].

Zycie na pokaz to takze zadna nowo$¢. Wesela, pogrzeby, narodzi-
ny potomka, pasowanie na rycerza, wyjazdy na wojne i powroty przy-
ciggaly uwage postronnych, a rodzina z rozmystem ujawniala przed ob-
cymi swojg intymno$¢ i epatowata sprawami prywatnymi.

Wzmozong uwaga cieszyly sie zgony. Glosne zawodzenie kobiet
oznajmialo czyi$ koniec zycia i przyciggalo uwage oséb postronnych.
Podobnie z narodzinami i waznymi innymi rodzinnymi uroczysto-
$ciami. Czyz podobienstwa ze wspolczesnos$cig nie narzucajg sie same?
W $redniowieczu nie bylo instagrama, media spoleczno$ciowe nie dzia-
laly, ale pragnienie dzielenia si¢ tajemnicami byla powszechna. Aby do-
mowa tajemnica mogla ujrze¢ $wiatto dzienne, chetnie uchylano okna
i drzwi przed spragnionymi sensacji gapiami.

SREDNIOWIECZNA GLOBALIZACJA

Kolejne podobienstwo to swiat bez granic. Kupieckie karawany cig-
gna od miasta do miasta, od panstwa do panstwa. Handel na bazarach
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odbywa si¢ w réznych jezykach, a kupcy wypatruja odpustéw i kosciel-
nych $wiat bez wzgledu na kraj, w ktérym akurat nadarza si¢ okazja do
zrobienia interesu.

Rysunek 3. Efekty globalizacji w $redniowiecznej Europie

Specjalizacja
W wymiarze
miedzynarodowym

Poznanie nowych kultur Rozwéj handlu

Gtéwne konsekwencje
otwarcia sie Sredniowiecznej
Europy na Swiat

Upowszechnienie
technologii

Upowszechnienie wiedzy

Rozwdj finansow.
Powstanie nowych form
ptatnosci (czekow)

Zré6dto: opracowanie wlasne na podst. Jurij Latow: Wielki Jedwabny Szlak jako prolog
gospodarki swiatowej, ,Ekonomia Miedzynarodowa” nr 1, 5-25, 2010.

Zadni zysku kupcy zapuszczajg si¢ coraz dalej i dalej. Poznaja nowe
obyczaje, dziwig si¢ nieznanym strojom, a przede wszystkim zachwycaja
mozliwo$ciami biznesowymi. Na europejskie stoly trafiaja egzotyczne
przyprawy. Po zamkowych ogrodach przechadzaja si¢ zwierzeta, kto-
rych nie uswiadczy si¢ w lokalnych lasach. A wszystko to ma swoja wy-
soka ceng, ptacong za ekskluzywno$¢ i jakos¢. Na szlakach pomiedzy
Europa a Dalekim Wschodem turkocza kupieckie wozy, przywozace
procz towardw takze wiedze o innych kulturach i obyczajach.

Nie bez znaczenia okazywala si¢ wymiana technologiczna. Papier
kupowany w Europie od kupcéw przywozacych go z Chin, w polowie
XIII wieku byl juz wytwarzany w manufakturach wtoskich, na przykiad
w Fabriano kolo Ankony. We francuskim Ambert powstaly w 1326 roku
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mlyn papierniczy Richard de Bas dziala do dzisiaj°. Intelektualna wy-
miana nie miala wylacznie jednokierunkowego charakteru. Chinczycy
dzigki europejskim kupcom poznali lucerne i dostali rozsady winorosli,
procz tego poznali cebulg, fasole, ogoérki, marchew. Korzys¢ byta wszech-
stronna: upowszechnialy sie wynalazki, zblizali si¢ do siebie ludzie roz-
nych kultur, a przede wszystkim mozna bylo dobrze zarobi¢. Z biegiem
czasu postepowala specjalizacja w przeplywie towaréw i technologii.
Europa korzystala, implementujac nowinki technologiczne, Chiny zas
i Daleki Wschod poznaja¢ niuanse uprawy roli i obsiewajac swoje pola
europejskimi roslinami.

Rysunek 4. Przeptyw mysli i towaréw

Sredniwieczny efekt kontaktéw Europy z Dalekim Wschodem

Daleki Wschéod: B Europa:
- nowe, nieznane wczedniej — nowosdi przemystowe,

rosliny uprawne; takie jak: tgchnol_og|a
— sposoby uprawy ziemi otrzymywania papieru,

wyrabiania jedwabiu

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Ruch na szlakach handlowych ksztaltowal infrastrukture. Powsta-
waly punkty przeladunkowe, specjalistyczne bazary i systemy zapew-
nienia ochrony szlakéw handlowych. A Ze przewozenie duzych sum
pieniedzy byto niebezpieczne, transakcje mialy charakter barterowy,
jedynie réznice w wartosci wyplacano gotowka. Pociggneto to za sobg

> W Polsce pierwsze mlyny papiernicze powstaty prawdopodobnie w drugiej po-
fowie XIV wieku w Krakowie.
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zmiang w finansach. Kupcy zaczeli uzywac czekow (czek w jezyku arab-
skim oznacza dokument, poswiadczenie).

Uksztaltowal si¢ tez miedzynarodowy podziat pracy. Kto§ musial
produkowa¢ towary z mysla o eksporcie, kto$ inny musiat utrzymywac
w dobrym stanie drogi i zapewni¢ bezpieczenstwo podroznym, jeszcze
inne osoby specjalizowaly sie¢ w czynno$ciach quasi bankowych. Wszy-
scy zarabiali, wszyscy zyskiwali. Nie po raz pierwszy okazywalo sie, ze
pieniadz jest wazniejszy od rdéznic religijnych i wyznaniowych zaszlosci.
Mozliwy do osiagniecia zysk na dalszy plan spychal ryzyko miedzykon-
tynentalnych podrozy.

Droga do Chin, ktéra kupiec rozpoczal na wschodnim wybrze-
zu Morza Srodziemnego, trwala kilka lat. Napady rabusiéw, epidemie,
a takze choroby typowe dla geograficznie odmiennych czesci swiata
potegowaly niebezpieczenstwo, jednak warto go bylo podjac¢. Kusily
wielokrotne przebicia na towarach tudziez imponujace fortuny, ktore
powstawaly juz po jednorazowej wyprawie.

A jednak epoka, ktéra zdawatla sie nie miec¢ konca i przez setki lat
rozwijala si¢ tak stabilnie, zaczgla przy koncu czternastego wieku do-
$wiadczaé powaznych wstrzaséw. Najbardziej dotkliwy byl kryzys de-
mograficzny. Jak duzy nastgpil wowczas ubytek ludnosci, trudno dzis
zgadna¢. Swoje zrobily wyniszczajace epidemie, a takze trwajace latami
wojny i kleski nieurodzaju. Ostrozne szacunki méwia, ze z 73 milionow
obywateli Europy w roku 1300, sto lat pdzniej zostalo okoto 45 milio-
néw [Zientara, 1994, s. 35]. Oczywiscie wszyscy wine za depopulacje
zrzucaja na Czarng Smier¢, lecz to tylko cze$¢ prawdy, nie bytaby epi-
demia tak $mierciono$na, gdyby nie wczesniejsze symptomy kryzysu,
gltéwnie gospodarczego.

Cierpiala kazda dziedzina zycia. Ogdélny kryzys nie ominal sto-
sunkéw monetarnych. Rzadzacy uzupelniali spadek swoich docho-
déw, zmniejszajac ilo$¢ kruszcu w bitych przez siebie monetach. Celo-
wal w tym Filip Pigkny, przez co dorobit si¢ niechlubnego przydomku
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»krola falszerza”, lecz nie lepsi byli krélowie Anglii: Edward I, a przede
wszystkim Edward III. Dewaluacja zlotej i srebrnej waluty miata powaz-
na konsekwencje w postaci dezorganizacji handlu i szeregu bankructw.

Ekstensywne rolnictwo prowadzito do wyjalawiania gleby. Z roku
na rok zbiory stawaly si¢ coraz ubozsze. Poszukujac nowych terenéw
pod uprawe, karczowano i wypalano lasy, niszczono w ten sposdb mi-
kroklimat, sprawiajac, Ze rolnicze obszary obfitujace niegdy$ w deszcz
zaczely pustynnie¢. Gdy zaorywano ki i pastwiska, cierpiata hodowla
bydla. To z kolei przektadalo si¢ na mozliwosci nawozenia pol.

Efekty nie daly na siebie dlugo czeka¢. Na duzych terenach spadata
urodzajnos¢, jednoczesnie przybywato ludnosci niedozywionej, mato od-
pornej na choroby i nie potrafigcej obronic si¢ przed nawrotami zarazy.

Zubozona i glodujgca ludnos¢ wiejska emigrowata do miast. Po-
teznial miejski plebs, rosta liczba zebrakéw, wldczegéw, dziadow i jal-
muznikow. Czes¢ z nich chetnie organizowala si¢ w bandy utrzymujace
sie z napadéw na kupcow, na wlosci feudalne, takze na klasztory. Nisz-
czono rzemie$lnicze warsztaty, przewracano kramy, dokonujac licznych
kradziezy. Gdy si¢ temu przyjrze¢, na mysl przychodza znane z telewizji
obrazy protestujacych w Europie i Stanach Zjednoczonych, ataki Antify
i zamieszki wywotywane przez ,,z6lte kamizelki”.

Dla brzydzacych sie rabunkiem $redniowiecznych rycerzy dobrym
wyjsciem byt udzial w wyprawach krzyzowych. Lecz nie nalezy si¢ tu-
dzi¢, nie wszystkim usmiechaly sie dalekie podroze, a cel walki w obro-
nie Grobu Chrystusa nie dla kazdego byl wystarczajaco szczytny. Wielu
rycerzy trudnilo si¢ rozbojem. Niemieccy Raubritterzy napadali przede
wszystkim na kupcéw przemierzajacych handlowe szlaki. Przy okazji
grabili tez chlopskie chaty, a we Francji zorganizowane wojskowe bandy
atakowaly klasztory i miasta [Zientara, 1994, s. 357]. To naprawde byl
burzliwy czas.

O ile sredniowiecze przez cale wieki otwieralo si¢ coraz bardziej na
$wiat, umozliwiajac i utatwiajac przeptyw towaréw, to w wieku czterna-
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stym i pigtnastym pojawila sie tendencja odwrotna. Kryzys w europej-
skiej gospodarce skierowal uwage panujacych ku wlasnym panstwom.

Karawany kupieckie coraz rzadziej przemierzaty Jedwabny Szlak.

Europa Zachodnia od wiekéw tracita na handlu z Dalekim Wscho-
dem. Jedwab byl drozszy niz zloto, kupcy wybierajacy sie w dalekie
strony osiggali niebagatelne przebicia na przywozonym towarze. Spro-
wadzano przede wszystkim materialy luksusowe: jedwab, porcelane,
rzadkie przyprawy, odbiorcami byla éwczesna elita. Na tym wszystkim
zyskiwaly miasta Orientu. O ile w Europie krzatano si¢ wokot bazarow,
organizowano odpusty i cieszono si¢ ze $wigtecznych jarmarkow, to na
Dalekim Wschodzie stawiano na znacznie bardziej ambitne cele zwigza-
ne z ruchem miedzynarodowym. Samarkanda, Buchara czy Kaszgar byly
miastami tranzytowymi, z przyprawiajacym o zawrot glowy bogactwem
towardw i z wielkimi zajazdami, w ktorych obstugiwano zagranicznych
turystow. Przy obstudze karawan prace znajdywali drobni i wielcy kup-
cy, ttumacze, bankierzy, ochroniarze karawan, poborcy podatkowi, takze
prostytutki. Kolorowy swiat krecit sie w wirze sprawowanych interesow.
Arabskie powiedzenie glosito, ze kupiec wyprawia si¢ z Europy do Chin
z tysigcem drachm, a wraca z tysigcem dinaréw (przy czym jeden dinar
byt wart okolo dwadziescia drachm) [Latow, 2010, s. 18]. I nagle ten fan-
tastyczny dalekowschodni rynek przestat sie kreci¢. Ruch karawan ustat.
Kupcy bali si¢ wyrusza¢ w podrdz, wiedzieli, ze w drodze powrotnej stang
sie smakowitym kaskiem rycerzy rabusiow lub chlopskich hord. A nawet
jesli dowiozg swoj drogocenny towar, to komu go sprzedadzy. Zubozona
szlachta z trudem wigzata koniec z koncem, zadtuzeni mieszczanie ostat-
nie pienigdze wydawali na Zywno$¢, a klasztorna kasa swiecifa pustka.
Gdy wyludnit si¢ Jedwabny Szlak, zaczely kolejno upada¢ znajdujace si¢
przy nim miasta. Jak w misternie ulozonych kostkach domina pchniecie
jednej z nich uruchamia lawine niesprzyjajacych zdarzen, tak i tutaj wy-
cofanie si¢ kupcéw i porzucenie tradycyjnych szlakéw wywotato upadek
miast i zniszczenie powstalej infrastruktury.
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Rysunek 5. Powody zamykania si¢ Europy na Daleki Wschdd i rezygnacja z globali-
zacji w §redniowieczu

Spadek zyskownoaci Nawarstwianie sie uprzedzef
handlu z Dalekim Wschodem o charakterze religijnym

\/

Wojny Gtéwne powody odejscia od globalne
w Europie gospodarki w Sredniowieczu

— T

Powstanie nowej
drogi morskiej, ktéra omijata
Jedwabny Szlak

Strach przed
zaraza

Zubozenie i depopulacja
Europy

Zré6dto: opracowanie wlasne.

Dzien jutrzejszy okazywal sie coraz bardziej niepewny. Nic dziwne-
go, ze przy koncu sredniowiecza §wiat zapad! si¢ w sobie. Potezny kolaps
zatrzymal cywilizacyjna i ekonomiczng ekspansje. Ani krucjaty, ani pie-
nigdze z intereséw robionych w krajach Orientu nie potrafily zacheci¢
do dzialania. Jak tu mysle¢ o globalnych wojazach, gdy kolejne kryzysy
rujnuja ekonomiczne i spoleczne podwaliny cywilizacji. Zreszta kto by
zastanawial sie nad przyszloscia, gdy do bram puka apokalipsa?

Przejmujacy lek przed koncem czaséw obecny byl przez wieksza
cze$¢ Sredniowiecza, jednak wzmogt sie — nie w roku tysigcznym - jak
nalezaloby sadzi¢, lecz znacznie pézniej. Poczynajac od wieku czterna-
stego kumulujg sie przepowiednie, a ich wydzwigk jest duzo bardziej pe-
symistyczny, niz mialo to miejsce jeszcze wiek wczesniej [Kracik, 1999,
s. 119]. Zagrozenie zdaje si¢ wszechobecne, a pomocy znikad. Wspo-
mnie¢ tu wypada, ze w 1409 roku kardynatowie zwotali sobdr w Pizie -
nie uznany przez zadnego z dwdch urzedujacych juz wowczas papiezy.
Dazac do przeciecia upokarzajgcej Kosciol sytuacji na soborze w Pizie
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wybrano kolejnego papieza, Aleksandra V. W ten sposéb sytuacja za-
miast uproszczenia jeszcze bardziej si¢ skomplikowala. Kosciot skladat
sie juz nie z dwdch, lecz z trzech obediencji.

Ale $redniowiecze to nie tylko uklad zaleznosci i zagrozen, pojecie
to pojawia si¢ gtéwnie w kontekscie szczegélnego typu umystowosci,
gdzie obok madrych i $wiatlych, mndstwo bylo intelektualnej nedzy
i zabobonu. To gtéwnie dlatego dwudziesty wiek bywal nazywany no-
wym $redniowieczem.

NOWE SREDNIOWIECZE

Gdy pada hasto ,,nowe $redniowiecze”, automatycznie przychodzi
na mysl wydana przed niemal stu laty temu ksigzka Mikolaja Bierdiajewa
pod tym wlasnie tytutem [Bierdiajew 1997]. Przenikliwos¢ autora i jego
konstatacje byty czesto krytykowane. A jednak nie mozna odmoéwi¢ mu
racji, gdy wskazuje na charakter rynku i wymienia cechy demokracji -
widzac w nich fatwo poddajace si¢ erozji filary wspotczesnego $wiata.

Rysunek 6. Zagrozenia dla stabilno$ci wspolczesnego swiata wedlug Biardijewa

Zr6dto: opracowanie wlasne na podstawie M. Bierdiajew, Nowe sredniowiecze,
Wyd. Antyk Marcin Dybowski, 1997, s. 208-211.
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Autor przestrzegal przed apoteoza rynku, ktéra musi skonczy¢ si¢
bezpardonowa pogonia za zyskiem, ktdrej nie oprze si¢ demokracja,
ktdra z istoty swej ,[...] nie zawiera w sobie zadnych kryteriow, ktd-
re mogtyby stwierdzi¢ prawdziwo$¢ lub blednos¢ kierunku, w ktérym
przejawia sie wola narodu, czy tez okresli¢ jakos¢ tej woli. [... ] Demo-
kracja pozostaje obojetna wobec dobra i zta” [Bierdiajew, 1997, s. 209].
Dalej Bierdiajew wyjasnia, ze demokracja nie zna prawdy i nawet nie
rosci sobie prawa do jej poznania, a t¢ wazng kwesti¢ poddaje jedynie
pod gltosowanie i od woli wiekszosci uzaleznia czym prawda jest, a czym
nie jest [Bierdiajew, 1997, s. 209]. Na to nakladaja si¢ negatywne cechy
gospodarki i nie najlepsze cechy czlowieka. Skumulowane chciwosc,
proznosc¢ i zadza wladzy doprowadzily do przesilenia, jego efektem sa
ponawiane pytania:

* Czy $wiat stoi przed cywilizacyjng zmiang?

* Czy to na pewno jest epoka schytku?

* Czy dotychczasowe formuly funkcjonowania $wiata przestaly

wystarczac?

Pytania tylez zasadne, ze nie brakuje danych $§wiadczacych o wy-
czerpywaniu si¢ dotychczasowej formutly zarzadzania swiatowa gospo-
darka. Zwrocili na to uwage Alvin i Heidi Toftlerowie przekonani o nad-
chodzacych powaznych zmianach [Toffler, 1995, s. 21]. Wskazywali na
chaos w zyciu politycznym i dezintegracje wartosci. Tofflerowie pisali
o pogubionych we wlasnych myslach obywatelach z rozwinigtych go-
spodarek, blgkajacych si¢ po dziwacznych dobroczyncach, szukajacych
ratunku w osobliwych religijnych kultach, uczestniczacych w sabatach
czarownic badz uciekajacych w patologiczng izolacje, z glebokim prze-
$wiadczeniem, ze swiat w ktérym zyja, jest absurdalny, szalony i bliski
upadku. Wystarczy wlaczy¢ telewizje lub przeczytac internetowe wiado-
moéci, by dostrzec krzyzujace sie odmienne prady oraz walczace z soba
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sprzecznosci dotyczace stosunkow pracy, zycia rodzinnego, seksualno-
$ci i indywidualnej moralnosci [Toftler, 1995, s. 23].

Industrializm si¢ przezyl, nowoczesne formy gospodarki z trudem
mieszczg si¢ w ramach uformowanych w ubiegltym stuleciu. W mister-
nym ukfadzie zaleznos$ci dostrzegalne s3 juz nie tylko naprezenia, lecz
nawet pekniecia. Przyczyn jest wiele. Przede wszystkim zmienif si¢ sam
rynek. Szereg deregulacji, kolejnych zmian i globalny kierunek ekspan-
sji doprowadzil do utraty efektywnos$ci gospodarowania. Wygrywaja
nie ci, ktérzy sg bardziej przedsiebiorczy, lecz sprytniejsi. Pienigdze pty-
ng do mozniejszych, silniejszych, umocowanych w sieciach zaleznosci
i znajdujacych dobre dla siebie miejsce posréd biznesowo-politycznych
ukladéw. Globalne korporacje konsolidujg sie, staja si¢ jeszcze bogat-
sze i bardziej chciwe, z calg bezwzglednoscig korzystajac z posiadanych
przewag. To stad biorg sie fuzje, przejecia, konsolidacje — dzigki nim
powstaja organizmy o sile nie dajacej si¢ okielznac przez jakiekolwiek
panstwo [Korten, 2002, s. 19].

Ekonomicznej kolonizacji ulega coraz wigksza potac zyciowej prze-
strzeni. Obywatele zmuszeni s3 do zarobkowych migracji, a instytucje
demokratyczne s3 nie tylko niewydolne, lecz okazujg si¢ nieprzygoto-
wane do sprawnego funkcjonowania we wspolczesnym swiecie. W tak
uksztaltowanej rzeczywistosci ,korporacje pasozytuja w swym niena-
syconym poscigu za pienigdzem” [Korten, 2002, s. 21], a Ze $wiat jest
zbiorem naczyn polaczonych, zachowania silniejszych zaczynajg domi-
nowac, ksztattujac globalng sie¢ uwarunkowan.

Miedzynarodowe instytucje, ktérych obowigzkiem jest dbanie
o réwnomierny rozwdj panstw i walka z wyzyskiem, okazujg si¢ zbyt
stabe, by wywiazac sie ze swojego idealistycznego postannictwa. Zwraca
na to uwage Joseph E. Stiglitz, przekonujac, Ze organizacje miedzynaro-
dowe, takie jak MFW i Bank Swiatowy nie s3 wcale zdominowane przez
najbogatsze kraje, lecz stoja za nimi potezne grupy interesdéw i czy to na
mocy zwyczaju, czy za sprawg cichego porozumienia, na czele MFW
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stoi zawsze Europejczyk, a Bankiem Swiatowym zawiaduje Ameryka-
nin [Stiglitz, 2004, s. 22]. Co moze samo w sobie nie byloby niczym
ztym, gdyby nie oddech wielkiego kapitatu, ktéry czuja na sobie szefo-
wie migdzynarodowych instytucji. I tak oto zamiast dbalosci o gospo-
darczy tad w wymiarze globalnym mamy do czynienia z gra intereséw,
z podzialami rynkéw, z czerpania nieuczciwych zyskéw osiaganych
z eksploatacji gospodarczo zapdznionych krajow. Afrykanska zywno$é
musi by¢ drozsza od dofinansowanej Zywnosci z Europy i tak jest z wie-
loma produktami. Uksztaltowany podzial pracy pozwala na osigganie
nieréwnomiernych korzysci, ktos bogaci sie szybciej, kto$ inny czuje si¢
eksploatowany, wykorzystywany i niedoceniony.

Prawdopodobnie wing za utomnosci globalizacji nalezatoby upa-
trywa¢ w przer6znych lobby. Finansisci i grupy wielkich intereséw na-
daja ton ustawodawstwu stanowionemu przez najwazniejsze instytucje
miedzynarodowe. I nawet nie chodzi o to, by instytucje te odsadzac od
czci i wiary. Nie ze zlej woli, lecz z przekonania, ze tak wlasnie trzeba,
gore bierze partykularny poglad na to, co w danych warunkach wydaje
sie wlasciwe. W ten sposdb nieaprobowane przez cale spoteczenstwa re-
cepty narzucane sg panstwom dokonujacym transformacji ustrojowe;.
Przyjecie partykularnych intereséw za ogoélno$wiatowe dobro, znie-
ksztalca gospodarke globalng. Wigksi zaiste moga duzo wigcej [Stiglitz,
2004, s. 152].

Czy mozna zatem wyrwac sie z tak uksztaltowanej rzeczywisto-
§ci? Sredniowiecze udowodnito, ze tak. Globalizacja zaczyna przyno-
si¢ wymierne korzysci w momencie, w ktéorym poszczegoélne panstwa
zaczynajg kroczy¢ wlasng droga. Przeciwstawienie si¢ narzuconym re-
gulom rzeczywiscie si¢ optaca. Podmiotowo$¢, updr, docenienie swej
wartosci, stawianie na pomystowosci i dbalo§¢ o przedsigbiorczosé
to jesli nie gloéwny, to z pewnoscia jeden z najwazniejszych powodow
przyspieszonego wzrostu. Natomiast uleglos¢ wobec narzuconych regut
obraca si¢ przeciwko potulnym i spolegliwym. Udowodnity to miedzy
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kraje Azji Wschodniej, ktdre wybierajac wlasna droge, wlasne tempo
i na wlasnych warunkach korzystajacy z dobrodziejstw globalizacji, sta-
ly sie gospodarczymi tygrysami [Stiglitz, 2004, s. 23]. Swiat przecieral
oczy ze zdumienia, widzac, jak zabiedzone i niedoinwestowane panstwa
pochlaniajg dystans dzielacy ich od najbogatszych. Bo przeciez globa-
lizacja sama w sobie nie jest ani dobra, ani zfa. Tkwi w niej ogromny
potencjal w postaci zyskéw, wladzy i kreatywnosci. Dzigki globalnemu
podejsciu mozna uczyni¢ wiele dobrego, albo popas¢ w zachlannos¢
i chcie¢ podporzadkowac sobie cze¢s¢ swiata. Ci, ktorzy nauczyli sie ten
potencjal wykorzystywac, osiagaja ogromne korzysci. Jednak dla wigk-
szosci nie dos¢ silnych badz niewystarczajaco asertywnych krajow jest
jak sie¢ pajaka, uniemozliwiajaca wydostanie si¢ z niej, zostaje si¢ wow-
czas ofiarg, z ktorej predzej lub pdzniej wyssane zostang zyciodajne soki
[Stiglitz 2004, 5. 23].

POLSKA W ZMIENIAJACEJ SIE RZECZYWISTOSCI

Zagrozenia zewnetrzne prowadza do zwracania sie panstw ku sa-
mym sobie. Dobro wspdlne ma sens, jesli dotyczy wlasnych obywateli.
Rzady nie tylko to rozumieja, lecz coraz wyrazniej artykutuja. Nadmier-
na otwarto$¢ okazuje sie niebezpieczna, trudniej poradzi¢ sobie z na-
plywem emigrantéw nie zawsze chetnych do przyjecia praw i obyczajow
goszczacego ich kraju. Naptyw tanich produktéw z zagranicy prowadzi¢
moze do upadku calych branz, nowy podzial pracy przyczynia sie do
migracji ludzi mtodych i wyksztalconych, a migdzynarodowe korpo-
racje s3 w stanie zachwia¢ rodzimym rynkiem drobnych wytwdrcow.
W $wiecie bez granic koronawirus rozprzestrzenil sie¢ w okamgnieniu.
Przy nowym podziale pracy okazalo si¢, ze czolowe panstwa Europy
nie s3 w stanie wyprodukowa¢ maseczek ochronnych, a ograniczony
doplyw lekéw z Chin wptywa na zdrowie i zycie mieszkancéw Polski
i Hiszpanii.

59



60

Mirostaw Laszczak

Komentatorzy rzeczywisto$ci twierdza, ze wspolczesny swiat nie-
przyjemnie drzy, jak gdyby nie mogl juz doczeka¢ sie¢ nadchodzacej
przyszlej epoki. By¢ moze jest to ten moment, gdy zmieniajg si¢ uklady
biznesowych zaleznosci i przenosza si¢ punkty ciezkosci w globalnym
ukladzie sit.

Kryzys jest zawsze zaczynem czego$ nowego. I tak na przyklad
w Sredniowieczu $§wiatowe centrum handlu nagle przeniosto si¢ do Bru-
gii. Zadzialala tu madro$¢ wtadz miejskich, ktére widzac upadek sukien-
nictwa, postanowily stworzy¢ unikalne wéwczas w Europie warunki do
swobodnej wymiany towarowej dla przybywajacych kupcéw. Od tamtej
chwili mieszkancy miasta zyli dostatnio gtéwnie z obstugi handlujacych.

Na rywalizacji dwoch gospodarczych poteg, Wenecji i Genuy, sko-
rzystata Florencja, ktéra od pigtnastego wieku zaczela odgrywac role
potegi handlowej. Na dodatek — mimo, Ze branza sukiennicza przecho-
dzila w catej Europie powazny kryzys — florenckie sukiennictwo miato
sie wyjatkowo dobrze, produkcja wzrastata, przekraczajac wezesniejsze
wielkosci. Duza role odegrat w tym posiadany know-how. Florentczycy
znali unikalne metody wykanczanie i farbowania sukna. Doszto nawet
do tego, ze optacalo si¢ im sprowadza¢ niewykonczone sukno z Flandrii
i Anglii, by podda¢ go wykonczajacej obrdbce i odsprzeda¢ ze znacz-
nym zyskiem.

Tak jak po $redniowieczu uksztaltowala si¢ nowa Europa, odkryto
nowe kontynenty i pojawily si¢ silne panistwa, uznawane wczesniej za cy-
wilizacyjng rubiez, tak i teraz nadarzajq si¢ okazje szczegdlnie szybkiego
wzrostu. Co trzeba zrobi¢? Historia gospodarcza wielokrotnie pokazy-
wala rozwigzania. Kluczem s3 $miale decyzje podbudowane madrymi
przemysleniami. Zacznijmy zatem od przemyslen, nie oryginalnych by-
najmniej, lecz zweryfikowanych w praktyce [Landes, 2000, s. 583]:

+ Globalne korzysci nie s3 rozlozone réwnomiernie. Korzysta-

ja glownie ci, ktorzy posiadaja know-how i maja odpowiednio
wieksze zasoby.



Globalizacja — czyli stare i nowe §redniowiecze...

« Eksportiimport miejsc pracy to zupelnie co$ innego niz eksport
i import produktéw. Z oddalenia wyglada podobnie, lecz w rze-
czywistoéci przesadza o dlugofalowych korzysciach.

o Falszywe jest przekonanie, ze lepiej, przyjemniej i korzystniej
jest bra¢ niz tworzy¢. To zludne i krétkowzroczne mniemanie,
a na dodatek niszczgce przedsiebiorczos¢.

» Gospodarka ma charakter moralny i opiera si¢ na wartosciach.
Pogon wylacznie za zyskiem ma szereg ujemnych skutkow.

» Wolnos¢ rynkowa to hasto usprawiedliwiajgce gospodarczy dar-
winizm. Madra interwencja panstwa jest konieczna, a dlugofalo-
wa polityka gospodarcza niezbedna.

Dazenie do tego, zeby by¢ silniejszym, bardziej niezaleznym,
a w sytuacjach kryzysowych samowystarczalnym odzywa w obecnych
czasach. Zmienia si¢ myslenie. Wszak jeszcze tak niedawno wydawato
sie, ze zagraniczna pomoc, fundusze, dotacje okaza si¢ panaceum na
wszystkie bolaczki. Mozna zy¢ szczgéliwie, liczac na cudze dary. Rézo-
we okulary znieksztalcalty widzenie tak bardzo, Ze az zaburzaty mysle-
nie. W zamian za kolejne fundusze dopraszano si¢ ,,jedynie” drobnych
ustepstw: wiekszego otwarcia rynku, rezygnacji z obrony czesci branz,
wigkszej podlegltosci gospodarczej, zmian w sferze edukacyjnej i wycho-
wawczej. Beneficjenci zapominali, Ze: ,,reka, ktora bierze, jest zawsze pod
tg, ktéra daje” [Landes, 2000, s. 584]. Korzystanie z cudzej szczodrobli-
wosci wzbudza poczucie bycia gorszym, ma si¢ wrazenie bycia biedniej-
szym, wydanym na cudzg taske. Prowadzi to do rezygnacji z ambitnych
zamierzen, bo przeciez i tak si¢ nie powiedzie, zreszta po co, skoro kto$
moze co$ dorzuci do opustoszalej kasy. Ostatecznie zanika zdolnos¢ do
przeprowadzania $mialych strategii rozwojowych. Nastepuje wycofanie,
pojawia si¢ uleglos¢. Rodzimy przemyst karleje.

Choc¢ czasy si¢ zmieniajg, pewne prawidlowosci w sposob nietknie-
te przechodzg przez kolejne wieki, przynoszac wiedze, ktorej dawczynia
jest historia i do$wiadczenie. Zaréwno w $redniowieczu, jak podczas
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obserwowanego dzisiaj zakiocenia gospodarczego tadu, zawsze liczy si¢

wytrwate dazenie do wyznaczonych ambitnych celéw. Praca i akumula-

cja s3 wazniejsze niz ogladanie si¢ na innych. Uczciwos$¢ i wytrwato$é

oplacaja sie. To prawda, ze $miale pomysly nie zawsze przynosza ko-

rzy$¢, jednak nie ma nic gorszego od poprzestawania na mniejszym,

gorszym, matowartosciowym. Jesli sredniowiecze czego$ moze nas na-

uczyg, to tego, ze:

Pomystowo$¢ jest wartoscig zdolng przetrwac stulecia. Te wszyst-
kie mlyny papiernicze, ktore wciaz jeszcze istnieja we Francji
i Wloszech sa tego widomym dowodem, ta silna pozycja wyro-
stych wowczas miast, pragnienie niezaleznosci i wyjatkowosci —
to wszystko jest wcigz zywe.

Na szczg$cie nie zawsze wygrywaja silniejsi. Czesto bardziej wy-
trzymali, cierpliwi i nieustepliwi, zamieniajacy $miate pomysty
W czyn, zapewniajg historyczng cigglo$¢ narodu.

Walka o swoje, ochrona wlasnego rynku i stwarzanie lepszych
warunkow wlasnym przedsiebiorcom to nie zaden patriotyzm
regionalny, lecz wymog, od ktdérego zalezy kondycja panstwa,
a czesto i jego przetrwanie.

Otwarcie si¢ na nowosci. Bledem islamu bylo odrzucenie pra-
sy drukarskiej, bedacej jakoby narzedziem siania herezji. W ten
sposob $wiat islamu zamknal si¢ w swych kulturowych grani-
cach i nie dozwolil na korzystanie ze wiatowego dorobku nauki.
Niepoddawanie si¢ trudno$ciom i nie uleganie uludzie fatwego
wspolistnienia na rynku §wiatowym.

Na chwiejnych i zmiennych rynkach liczy sie umiejetno$c reago-
wania na dochodzace z rynku sygnaly.

Wymienia¢ mozna byloby wiele recept. Te nie s3 nowe, ani orygi-

nalne. Wydaja sie¢ zuzyte i nienowoczesne. Zapomina sie tylko, ze ich

podstawowg warto$cig jest sprawdzona przez wieki skutecznos¢. Nudne

clichés wciaz s wytrychem otwierajacym drzwi do przysztosci.
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Z punktu widzenia Polski i innych krajéw europy $rodkowo-
-wschodniej powtdrzenie si¢ sytuacji z konca $redniowiecza byloby
jednym z najkorzystniejszych zbiegéw okolicznosci. Polska, Czechy,
Wegry, Austria nie zaznaly w sredniowieczu negatywnych skutkéw kry-
zysu. Wrecz przeciwnie, rozwingly si¢ gospodarczo, doganiajac zatrzy-
mane w rozwoju panstwa zachodnie. Naplywat tu wloski i niemiecki
kapital. Polska wygrywata na swym potozeniu. Przechodzily przez nasz
kraj drogi do genuenskich kolonii nad Morzem Czarnym. Wzmog! sie
handlowy ruch na trakcie prowadzacym przez Warszawe i Wilno do
coraz bogatszego panstwa moskiewskiego, rozpoczynajacego za Iwana
Groznego swdj gospodarczy flirt z Zachodem [Zientara, 1994, s. 372].

Te wlasnie przemiany, czyli szybki rozwdj krajéw Europy Wschod-
niej wraz z pojawieniem si¢ wczesnokapitalistycznych form dziatalnosci
gospodarczej we Wloszech i w Niemczech byly wskazéwka, ze czter-
nastowieczny konczacy sredniowiecze kryzys jest zjawiskiem przejscio-
wym i ze tuz za drzwiami czeka nowy, duzo ciekawszy okres w historii
gospodarczej Europy i $wiata, a w dodatku jeden z najszczesliwszych
okreséw w rozwoju Polski.

ZAKONCZENIE

To nie jest tak, ze kolejne historyczne i cywilizacyjne epoki poja-
wiaja sie podczas wstrzasoéw i kryzysow, a przechodzac jedne w drugie
oddzielone sg intelektualng lukg uniemozliwiajacg przeniesienie ma-
drosci z jednej epoki do drugiej. Nie jest tez tak, ze prawidlowosci rza-
dzace sukcesem gospodarczym zmieniajg si¢ zaleznie od warunkow ze-
wnetrznych, od istniejacych ukladow sil badz woli rzadow. Przygladajac
sie $wiatowym przemianom z perspektywy dwudziestego pierwszego
wieku wida¢ staly wzor.

Upadek i dekadencja biorg sie¢ z falszywego przekonania, ze zasta-
ny $wiat bedzie istnial w niezmienionej formie. Ze silny zawsze moze
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wigcej, a bogatszego sta¢ na nieograniczone pomnazanie majatku. Takie
sytuacje oczywiscie si¢ zdarzaja, lecz tylko w okresach stabilizacji, gdy
$wiat nie przezywa wstrzasow, a tendencje w gospodarce sg stale i trwa-
te. Wszystko sie jednak zmienia w chwilach politycznych peknigc i go-
spodarczych przesilen, gdy nie wiadomo, co zrobi¢, a z zewnetrznym
zagrozeniem nie wiadomo, jak sobie poradzi¢. Powraca si¢ wowczas do
stalych zasad, $miatych gospodarczych rozwigzan, pomystowych za-
chowan, do cigzkiej pracy, wytrwalosci i elastycznosci w reagowaniu na
dochodzace sygnaly. Niby nic nowego, zasady znane od zawsze, tyle ze
zapomniane w czasach cigglego prosperity, gdy cwaniactwo okazywato
sie cnota.

W epilogu do Historii politycznej sredniowiecza Benedykt Zientara
pisze, ze w dziejowej zawierusze konca wiekow $rednich swg przydat-
no$¢ pokazaly panstwa narodowe, bynajmniej jednak nie zamykajace
sie w swoich granicach, lecz dazace do stworzenia wigkszych, ponadna-
rodowych wspdlnot [Zientara, 1994, s. 507-508]. Odrebnos¢ panstwo-
wa, dbalos¢ o wlasne interesy i taczno$¢ z innymi to filary, z ktérych
wyrosta gospodarka globalna.

Globalizacja nie jest wymystem wspolczesnosci. Jedwabny szlak,
tak samo jak drogi, ktérymi ciggnety karawany kupieckie do Indii zna-
ne byly doskonale w §redniowieczu. Korzysci z podzialu pracy i mig-
dzykontynentalnej wymiany towarowej sprzyjaly rozwojowi miast,
bogacity si¢ rodziny kupieckie, a w rzemieslniczych warsztatach przy-
bywalo miejsc pracy. Ale do czasu. Schylek wiekéw $rednich zachwial
ustalonym porzadkiem. Przy czym szereg cech schylku sredniowiecza
— wedlug licznych autoréw - odpowiada obserwowanym dzi$ zdarze-
niom i zjawiskom. Cechy przetomu zmieniajg uktad sil. Jedwabny szlak
pustoszeje, lecz nie dlatego, Ze nie ma chetnych szukajacych duzego
zarobku, lecz Ze pojawia si¢ nowa droga, Tym razem morska, szybsza,
umozliwiajaca dokonanie jednorazowo wiekszych transakcji. W nie-
spokojnych czasach konczacego si¢ Sredniowiecza, posréd zamieszek,



Globalizacja — czyli stare i nowe §redniowiecze...

walk, niepewnosci jutra, kryzysu pienigdza i nawiedzajacych epidemii
nie wszyscy muszg traci¢. Wygrywa sie kreatywnoscig i cigzka praca.
Punkty ciezkosci w rozwoju regionalnym przenosza sie¢ w inne miejsca.
Jedne miasta tracg swa uprzywilejowang pozycje, inne ja zyskuja. W Eu-
ropie pojawily si¢ nowe potegi, wérdd nich Polska. Kraj rozpoczynajacy
swoj ztoty okres w swej trudnej historii. Udalo si¢ nam, poniewaz wy-
korzystalismy polozenie, zbudowalismy sie¢ drég faczacych Zachéd ze
Wschodem, poniewaz nie baliSmy si¢ wprowadzania innowacji, stawia-
jac na panstwo narodowe otwarte na caly dwczesny $wiat.

Jesli istotnie zalozy¢, ze obecny czas to tak zwane nowe $redniowie-
cze, mozna rownie dobrze przyja¢, ze to co przyniesie przyszlos¢ bedzie
dobre dla Polski.
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ABSTRAKT

Solidarno$¢ wraz ze spoleczenstwem obywatelskim, tolerancja, demokracja,
panstwem prawnym, dobrobytem i pokojem jest jedna z zasad europejskiego systemu
aksjologicznego. Stuza one podstawowym warto$ciom europejskim konstytuujacym
podmiot ludzki. Sa nimi godnos¢, jako wartos¢ fundamentalna wraz z wartosciami
wspomagajacymi: braterstwo, réwnos¢, wolno$¢ oraz zycie i zdrowie. Gléwna teza
artykulu jest twierdzenie, iz zarzucenie realizacji zasady solidarno$ci w przestrzeni
europejskiej niechybnie przyniesie reaktywacje ideologicznie hipostazowanych kon-
struktéw, co bedzie skutkowalo zastapienie godnosci przez jedna z abstrakcji (pan-
stwo, nar6d, Bog etc.), co w prostej linii moze doprowadzi¢ do sytuacji, w ktérej zyli
Europejczycy w przewazajacej czesci XX wieku.

Stowa kluczowe: Europejski system aksjologiczny, warto$¢ aksjologiczna, zasada
aksjologiczna, solidarno$¢
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ABSTRACT

Solidarity together with civil society, tolerance, democracy, the rule of law,
prosperity and peace is one of the principles of the European axiological system. They
serve the basic European values constituting the human subject. They are dignity as
a fundamental value along with subsidiary values: brotherhood, equality, freedom as
well as life and health. The main thesis of the article is the claim that abandoning the
implementation of the principle of solidarity in European space will inevitably lead
to the reactivation of ideologically hypostasized constructs, which will result in the
replacement of dignity by one of the abstractions (state, nation, God etc.), which in
a straight line may lead to a situation in which Europeans lived in most of the 20th
century.

Key words: European axiological system, axiological value, axiological principle,
solidarity

Europejski system aksjologiczny opiera si¢ na kilku fundamental-
nych warto$ciach oraz siedmiu zasadach aksjologicznych. Z antropo-
centrycznego punktu widzenia, jako ze maja one stricte informacyjny
wymiar, nosicielem wartosci jest podmiot, indiwiduum - samoswiado-
ma jednostka ludzka. Przy tym jednak, majac na uwadze, ze cztowiek
jest istota spoleczng, jednostka ludzka moze, a nawet musi posiadac
wspoélnote wartosci z innymi ludzmi. Nie musza one w kazdym calu
by¢ zgodne - wszak kazdy podmiot ludzki nawigzuje relacje z réznymi
podmiotami, do$wiadcza innych bodzcédw informacyjnych i energoma-
terialnych. Musi to rzutowac na jego postrzeganie §wiata i innych ludzi,
a przez to ma wplyw na jego indywidualny, niepowtarzalny system war-
tosci. W kazdym razie, ta niepowtarzalnos¢ ma raczej ilosciowy, a nie
jako$ciowy charakter. Stad mozemy moéwic o systemach kulturowych,
swiatopogladowych czy aksjologicznych. Na europejski system aksjolo-
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giczny - ktorego, zeby unikna¢ konotacji geograficznych, mogliby$my
réwniez nazwac systemem obywatelskim - sktadajg sie takie wartosci,
jak: godnos¢, braterstwo, réwnos¢, wolnos¢, oraz zycie i zdrowie. Na-
czelng z tych wartosci jest godno$¢, oczywiscie w rozumieniu - god-
nosci czlowieka, jako indywiduum, a nie takich hipostaz jak ludzkosci,
narodu czy klasy spotecznej. Podtrzymujacymi warto$ciami sg cztery
pozostale, jesli uznamy zycie i zdrowie za jedna.

Aby wartosci te mogly by¢ w coraz szerszym gremium oséb wy-
ksztalcane i rozwijane, instytucje zrzeszajace ludzi od najmniejszej
wspolnoty az po panstwo, czy organizacje ponadpanstwowe powinny
w swych dzialaniach opierac si¢ na wzajemnie powiazanych ze sobg za-
sadach. W europejskim systemie aksjologicznym sg to: zasada spote-
czenstwa obywatelskiego, tolerancji, solidarnosci, demokracji, panstwa
prawnego, dobrobytu i pokoju [por. Stefanski, 2014, s. 277-281].

Niniejszy artykul poswiecony jest zasadzie solidarnosci jako nie-
zbednej sktadowej europejskiego systemu aksjologicznego.

* % %

Zasada solidarnosci bezposrednio wywodzi si¢ z warto$ci brater-
stwa, ktorej cechg jest to, iz spaja inne wartosci (godnos¢, rownosé, wol-
nos¢, szacunek dla zycia i zdrowia) [por. Beck, Grande, 2009, s. 301].
Jesli tak, to gloszenie zasady solidarnosci, cho¢ nie zawsze tak nazywa-
nej (nie o termin wszak chodzi, a o pojecie) odnajdziemy juz w Biblii,
a takze w koncepcjach starozytnych filozoféow. I oczywiscie beda to te
same / takie same tresci, ktore odnoszg si¢ do pojecia braterstwa. Pa-
piez Benedykt XVI, podczas XIV Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii
Nauk Spotecznych (Rzym, 3.05.2008)', méwigc o solidarnoéci odno-
sif si¢ m.in. do pouczenia §w. Piotra z jego pierwszego listu, by wszy-

! Benedykt XVI, Godnos¢ cztowieka, wspdlne dobro, pomocniczosé i solidarnos¢,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/kns_0305
2008.html (dostep: 30.06.2020 r.).
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scy byli wspdlczujacy, milosierni i petni milosci braterskiej (1 P 3, 8)
oraz do Mateuszowej i Lukaszowej Ewangelii: ,,Bedziesz milowal swe-
go blizniego jak siebie samego” (Mt 22, 39), ,,Jak chcecie, zeby ludzie
wam czynili, podobnie wy im czyncie” (Lk 6, 31). Sw. Pawet w liscie do
Galatow pisze: ,Nie ma juz Zyda, ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bo-
wiem jestesmy kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28), wszyscy
ludzie, bez wzgledu na pochodzenie i status sg wiec siostrami i bra¢mi.
Naturalnym jest wigc, zZe apostofowie w swych listach, ktore znalazty si¢
w chrzescijanskim kanonie, wielokrotnie uzywaja zwrotu ,bracia” lub
»bracia i siostry”. A wiec solidarnos¢, to aktywny (spoteczny) wymiar
warto$ci braterstwa. Jan Pawet II wielokrotnie przywotywal te zasade,
a najdobitniej chyba uczynit to w encyklice Laborem exercens (1981)
sporzadzonej w 90. rocznice ukazania sie¢ encykliki Rerum Novarum Le-
ona XIII. Do solidarnosci nawoluje réwniez obecny Papiez Franciszek,
wypowiadajac chocby takie stowa: ,,Gdy spoteczenstwo nie ma u swych
fundamentow zasady solidarnosci i dobra wspolnego, stajemy w obliczu
skandalu 0séb zyjacych w skrajnym ubdstwie obok wiezowcdw, wiel-
kich hoteli i luksusowych centréw handlowych, bedacych symbolami
nadzwyczajnego bogactwa”

Jakze wspolgraja z tymi wspdlczesnymi wypowiedziami mysli -
kto wie, czy nie najwybitniejszego rzymskiego mysliciela — Seneki (4 r.
p.n.e. — 65 r. n.e.), ktérego niekiedy nazywano, po prostu, Filozofem:
,Zyj z nizszym tak, jak chcialbys, by wyzszy zyt z tobg” [Seneka 47, 11,
za: Reale, s. 117]. Seneka daje wigc prosty sposob na funkcjonowanie
spoteczenstwa. Wedlug niego natura wydata na $wiat ludzi potaczonych
wspdlnoty (,,spokrewnionych”). Zgodne z naturg jest to, by wzajemnie
sobie pomagali. Dalej Filozof pisze: , Trzymajmy si¢ wspoélnie; do tego

? Papiez Franciszek, Solidarnos¢ i odpowiedzialnos¢ prawami rodziny chrzescijan-
skiej, https://www.radiomaryja.pl/informacje/papiez-franciszek-solidarnosc-i-odpo-
wiedzialnosc-prawami-rodziny-chrzescijanskiej/ (dostep: 30.06.2020 r.).
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zostali$my urodzeni. Spoteczno$¢ nasza jest bardzo podobna do zbu-
dowanego z kamieni sklepienia, ktére zawaliloby sie, gdyby kamienie
te nie opieraly si¢ wzajem na sobie, przez co tez utrzymuje si¢ calos¢”
[Seneka 95, 93, za: Reale, s. 117-118]. Dwie rozne koncepcje, czas, tra-
dycje i inne przestanki, ale te same wnioski — ludzie jako istoty spotecz-
ne muszg si¢ wspiera¢, gdyz wymaga tego ich czlowieczenstwo, a wiec
godnos¢ i wspdlne przetrwanie.

Generalnie starozytni filozofowie, za wyjatkiem sofistéw, cynikow
i stoikéw (wsérdd ktérych wspomniany Seneka uznawany jest za koryfe-
usza), nieczgsto wypowiadali si¢ na temat réwno$ci ludzi, a juz na pewno
za nig nie optowali. Przeciwnikiem réwnosci wsrdd ludzi byt na pewno
Arystoteles (384-322 p.n.e.), mimo to, odnajdziemy u niego pochwale
solidarnosci, cho¢ expressis verbis tego nie czyni. W pierwszej ksiedze
,»Polityki” porownuje cztonkéw gminy wiejskiej do braci mlecznych. Jest
to ,,Pierwsza wspdlnota wiekszej ilosci rodzin dla zaspokojenia potrzeb
wychodzaca poza dzien biezacy...” [Arystoteles, 1953, s. 5]. Arystoteles
w doskonaly sposob dobral metafore ,,rodzenstwa mlecznego” do rela-
cji pomiedzy ludzmi w spoleczenstwie. Rodzenstwo mleczne polaczone
jest nie ,,krwig” a mlekiem karmicielki (mamki). Oczywistym jest, ze ta
karmicielkg jest ziemia, ale Zeby mogla ona wykarmi¢ ludzi, muszg si¢
oni wzajemnie wspiera¢, planowa¢ wspoélne dziatania, by¢ solidarnymi
wspotpracownikami, a nie zwalczajacymi sie wrogami. Walka pomiedzy
rodzenstwem mlecznym przynosi gldd kazdej ze stron konfliktu. Przy-
rodzona ludziom wspdlnotowos¢ moze sie wiec realizowa¢, gdy naczel-
na zasadg funkcjonowania spoteczenstwa bedzie wlasnie solidarnosc.

Do idei wspdlnoty i funkcjonowania jej na zasadach wspotpracy
i solidarnosci odnosit sie tez w swej Utopii Thomas Morus (1478-1535)
[More, 1954] i jezuici, ktorzy w jakim$ sensie nawigzywali do jego kon-
cepcji budujac paragwajskie ,,redukcje” [Lugon, 1956]. Méwi o tym fi-
lozofia Jeana J. Rousseau (1712-1778) oraz socjalistycznych utopistow:
Roberta Owena (1771-1858), Karola Fouriera (1772-1837), Henri de
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Saint-Simona (1760-1825). Na tym tez buduje swoja filozofi¢ Karol
Marks (1818-1883). Pokutuje wspoélczesnie przekonanie, ze Marks kon-
centrowat si¢ nie na jednostce, a na wspolnocie - klasie spolecznej, ale
jest to niepoprawne uproszczenie, a wiec falszywe twierdzenie. Jak pisze
Leszek Kotakowski (1927-2009), ideatem dla tego niemieckiego filo-
zofa ,jest czlowiek jako osoba w pelni §wiadoma spolecznego charakte-
ru wlasnej osobowosci, lecz wlasnie dzieki temu zdolna do mozliwosci
osobowych w calej ich rozmaitosci. Nie chodzi bynajmniej o redukgcje
jednostki do uniwersalnej istoty gatunkowej, lecz o takg wspolnote ludz-
ka, z ktorej usuniete sa Zréddla antagonizmdéw miedzy jednostkami” [Ko-
takowski, 1988, s. 109; por. Walzer, 2006, s. 208]. Antagonizmy te wywo-
dzg si¢ ze wzajemnej izolacji ludzi. Jakiez to inne podejscie od p6znego
marksizmu, a wlasciwie, potocznego wyobrazenia o nim, w ktérym tyl-
ko proletariacka masa jest godnym podmiotem, w imie dobra ktérego
mozna poswieci¢ jednostke.

Trzeba przyzna¢, ze takie podejscie zdecydowanie bardziej pasuje
do dwudziestowiecznych komunitarystycznych rozwigzan, zapropono-
wanych chocby przez Amitai'a Etzioniego (ur. 1929), Michaela Walzera
(ur. 1935) oraz Michaela Sandela (ur. 1953). Ich poglady (oczywiscie,
mysliciele ci nie we wszystkim ze sobg si¢ zgadzaja) [por. Dominiak,
2010, s. 9] o tyle s3 nawigzujace do mysli Karola Marksa, iz twierdza
oni, w odréznieniu od klasycznych liberaléw ze szkoly Adama Smitha
(1723-1790), ze ,spoleczne dobro jest czyms$ wiecej niz tylko suma
dobr indywidualnych” [Karnowska, 2011, s. 63]. Przy czym, jak twierdzi
Etzioni, jest mozliwe funkcjonowanie takiego spofeczenstwa, w ktéorym
podlegaja ochronie wszyscy jego cztonkowie, przez samymi sobg. Osia-
gniecie tego stanu byloby mozliwe tylko przy wyznaczeniu balansu mig-
dzy dobrem wspdlnym a indywidualnym. Jest to mozliwe, zdaje si¢ su-
gerowac Etzioni, gdy funkcjonowanie takowej wspolnoty bedzie oparte
na zasadzie solidarnosci [Etzioni, 2004, s. 191]. Z tego powodu nalezy
odrzuci¢ pokuse prostego przeciwstawiania komunitaryzmu liberali-
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zmowi. Jak pisze Danuta Karnowska, ,komunitaryzm nie stanowi prze-
ciwienstwa liberalizmu, a jedynie jego uzupelnienie” [Karnowska, 2007,
s. 129, por. Walicki, 2000, s. 26], a moze nawet jej urealnienie. W takiej
sytuacji, idealnie wpasowuje si¢ w ten sposob rozumowania, wywodza-
cej sie z innej tradycji, mysl spoleczna Kosciota katolickiego. Za twor-
cow koncepcji solidaryzmu we wspolczesnej mysli spotecznej Kosciota
katolickiego uznaje si¢ Heinricha Pescha SJ (1854-1926) oraz Oswalda
von Nell-Breuninga (1890-1991). Ich koncepcja polega na nierozlacz-
nym traktowaniu ekonomii i moralnosci [Kocinski, 2007, s. 181].

Nalezy sie teraz zastanowic, jakie ‘instrumentarium’ powinno by¢
uzyte, by zasada solidarnosci mogla by¢ realizowana, chronigc przy tym
podmiotowo$¢ ludzka z fundujgcymi jg warto$ciami. A wiec, by nie do-
pusci¢ do powtdrzenia si¢ scenariusza zunifikowanego homo sovieticu-
sa, tak wyrazicie opisanego przez Jézefa Tischnera (1931-2000), a wy-
ksztalcenia sie tak oczekiwanego homo ethicusa [Gasz, 2009, s. 123]. Do
osiggniecia niniejszego zamierzenia, wydaje si¢, Ze najlepsza forma jest
zastosowanie koncepcji pomocniczo$¢ (subsydiarnosci). Nazywa sie
ja niestusznie zasadg, tak, jakby byla réwnorzedng do zasady solidar-
nosci, a tak nie jest. Przeciez pomocniczos¢ stuzy wtasnie wspoélnocie,
jako wyraz solidarnosci pomiedzy sktadajacymi si¢ na nig podmiotami.
Pomocniczo$¢ jest wiec szczegdlnym rodzajem wyrazu zasady solidar-
nosci. Oczywiscie moze ona by¢ réwniez stosowana jako wyraz solidar-
nosci pomiedzy odrebnymi wspdlnotami/spoteczenstwami.

Na czym ta koncepcja generalnie polega? Otoz, opiera sie ona na
trzech dziataniach, ktére przedstawmy na przykladzie relacji jednost-
ka — wspolnota:

o zakaz odbierania - jesli jednostka dzieki swej pracy jest w sta-
nie utrzymac siebie i swoja rodzing, wspdlnota powinna zrobi¢
wszystko, aby dalej mogta ona to czynic,

o subsydiarne towarzyszenie - jesli jednostka utracita taka moz-
liwo$¢, wspdlnota powinna ja wesprze¢ (np. poprzez mozli-
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wos¢ przekwalifikowania sie, nabycia nowych umiejetnosci oraz
wsparcie finansowe na ten czas),

« subsydiarna redukcja - gdy jednostka na nowo osigga samodziel-

nos$¢, pomoc powinna by¢ redukowana [Stefanski, 2009, s. 140].

Jest to, swego rodzaju, pomoc dla samopomocy. Samodzielna jed-
nostka nie jest obcigzeniem dla wspdlnoty, ale tez ta sama jednostka
moze wnosi¢ swoj solidarny wklad w pomoc innym potrzebujacym.

Solidarnos¢ to réwniez praca dla przysztych pokolen oraz wykazy-
wanie empatii w stosunku do innych ozywionych gatunkdéw, co jedno
z drugim moze i§¢ w parze. Idea ochrony $rodowiska naturalnego moze
by¢ tego przykladem. Chronimy srodowisko naturalne, by przyszte po-
kolenia mogly zy¢ w nie gorszych warunkach §rodowiskowo niz my,
a przy tym chronimy ozywiong przyrode.

Wedlug jednego z gléwnych przedstawicieli ekozofii (filozofii eko-
logicznej) Henryka Skolimowskiego (1930-2018), za wolnoscia zawsze
musi sta¢ odpowiedzialno$¢. Wspolczesna techniczna i konsumpcyjna
cywilizacja zmierza ku samodestrukgji, dlatego, by do tego nie dopuscic,
potrzeba nowego imperatywu moralnego. Wedltug Skolimowskiego jego
zasada ma by¢ zachowanie i spotegowanie ewolucji w jej rozwoju, al-
bowiem czlowiek jest jej czescig. Stad kazdy podmiot ludzki powinien
postepowac wedtug czterech ponizszych wskazan:

o postepuj tak, aby zachowac i spotggowac zycie we wszystkich jego

formach;

o postepuj tak, aby zachowac i spotegowac ekologiczne siedliska, kto-

re sq podstawg dla kontynuacji Zycia, $wiadomosci i wrazliwosci;

o postepuj tak, aby zachowac i spotegowac najbardziej rozwiniete

aspekty ewolucji: swiadomosé, samo-swiadomosé, wrazliwosc,
tworczosé;

o postepuj tak, aby zachowac i spotegowaé zZycie ludzkie, ktore jest

arkg, zawierajgcq w sobie najbardziej drogocenne atrybuty ewolu-
cji. [Skolimowski 1995, s. 121-122].
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Zepchnigcie podmiotu ludzkiego na ostatnie miejsce w tym ze-
stawie nie wynika pewnie z niedoceniania naszego gatunku, lecz prze-
ciwnie, u§wiadomionej koniecznosci ochrony slabiej zorganizowanych
bytéw organicznych, w mysl zasady solidarnosci, iZ pomoc potrzebna
jest stabszym. Silni dadzg sobie sami rad¢ bez pomocy. W podobnych
duchu, wypowiadaja si¢ ekozofowie chrzescijanscy. Jedynym ratunkiem
przed samozaglada ludzkosci jest sprzegniecie rozwoju technicznego
z rozwojem moralnosci. Eksploatacja srodowiska naturalnego musi by¢
zestawiona z kulturg i sumieniem. ,,Celem zapewnienia sobie osobistego
i spotecznego rozwoju [Czlowiek] [...] winien broni¢ naturalnego $ro-
dowiska, ktére moze zaspokoi¢ ludzka potrzebe pokoju, kontemplacji
i mito$ci” [Lukomski, 1994, s. 223].

Ostatnimi czasy glosno zrobilo si¢ wokot dzialan pewnej nasto-
letniej Szwedki Grety Thunberg. Na poczatku wrzesnia 2018 r. zamiast
rozpocza¢ rok szkolny udata si¢ pod siedzibe szwedzkiego parlamen-
tu — Riksdagu - i rozpoczela protest nawotujacy do redukeji emisji ga-
zow cieplarnianych. Jej postawa wywotala lawine dziatan mtodych ludzi
w calym $wiecie pod hastem: Mlodziezowy strajk klimatyczny.

Dzialalnos$¢ gospodarcza musi wiec i$¢ w parze z ochrong srodowi-
ska naturalnego tak dla przyszlych pokolen (solidarno$¢ miedzypoko-
leniowa), jak uzaleznionych od czlowieka ozywionych bytéw (solidar-
no$¢ miedzygatunkowa). Antropolog Andrzej Wiercinski (1930-2003)
nazywa takie i tym podobne zachowanie, altruizmem recyprokalnym,
a nawet powinno$ciowym. [Wiercinski, 2014, s. 50].

W jakim§ sensie wpisuje si¢ w to propagowana (przynajmniej de-
klaratywnie) od lat 30-tych XX w. idea spotecznej odpowiedzialnosci
biznesu (corporate social responsibility — CSR). Wojciech Gasparski (ur.
1936) nazywa ja, by¢ moze na wyrost, wrecz filozofig. Pisze, ze CSR to
»Filozofia, ktora moéwi, ze firma jest tworem spotecznym i jako taka
powinna angazowac si¢ w inicjatywy swojej spotecznosci lokalnej; to
podejmowanie przez kierownictwo przedsiebiorstwa takich decyzji
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i dzialan, ktére przyczyniajg si¢ zaréwno do dbalosci o interes wlasny
(pomnazanie zysku), jak i ochrony oraz pomnazanie dobrobytu spo-
tecznego”. [Gasparski, 2004, s. 404].

W tym miejscu warto zapoznac si¢, przynajmniej z niektérymi
aktami prawnymi firmowanymi przez europejskie instytucje, ktorych
celem jest realizacja zasady solidarnosci przedstawionej w powyzszy
sposdb. Polozymy szczegélny nacisk na kwestie ochrony srodowiska
naturalnego i praw zwierzat oraz realizacji idei pomocniczosci.

Rada Europejska przyjela trzy wazne konwencje majace stuzy¢
ochronie $rodowiska naturalnego oraz prawom zwierzat. Pierwsza
z nich jest Konwencja o ochronie gatunkéw dzikiej flory i fauny euro-
pejskiej oraz ich siedlisk, przyjeta w Bernie 19 wrzesnia 1979 r. Wedlug
czwartego akapitu preambuly niniejszego dokumentu ,,...dzika fauna
i flora stanowi naturalne dziedzictwo o wartosci estetycznej, naukowej,
kulturowej, rekreacyjnej, gospodarczej, ktére powinno by¢ zachowane
i przekazane przyszlym pokoleniom™. Wszystkie uzyte tu przymiotni-
ki sg niezwykle wazne i zaden nie moze by¢ zlekcewazony. Rada Eu-
ropy zwraca uwage, iz z niniejszego dziedzictwa majg prawo korzystacé
réwniez przyszle pokolenia. Jest to transpokoleniowa postawa solidary-
styczna, ale jednoczesnie postawa solidarystyczna w stosunku do $ro-
dowiska naturalnego. Jest to tym bardziej konieczne, gdyz czlowiek jako

* Rada Europy, Konwencja o ochronie gatunkow dzikiej flory i fauny europej-
skiej oraz ich siedlisk, Berno, 19 wrzesnia 1979 r., http://conventions.coe.int/Treaty/
EN/Treaties/PDF/Polish/104-Polish.pdf (dostep: 30.06.2020 r.). Z niniejszym cytatem
idealnie koresponduje wypowiedz Johna Passmore’a, ktorej nawet nie trzeba komen-
towac: ,,...wiemy, ze istoty ludzkie, ktore stang si¢ naszymi nastepcami na powierzch-
ni ziemi, bedg potrzebowaly wody, jedzenia, atmosfery nadajacej sie do oddychania,
ochrony przed gorgcem i zimnem oraz przestrzeni, na ktérej moglyby zy¢” [Passmore
2002, s. 613].
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tworca industrialnej cywilizacji, realnie srodowisku naturalnemu zagra-
za, zaburzajac rownowage ekologiczng [Gore, 1996, s. 17-29]. W zwigz-
ku z tym, kazda z umawiajacych si¢ stron ma obowiazek wdrozy¢ takie
rozwigzania prawne, by stworzy¢ systemowe ramy polityki ekologicz-
nej. Konwencja ta zawiera 24 obszerne artykuty, w ktérych w szczegd-
lowy sposdb okresla dzialania panstw-stron w tym zakresie. Waznym
elementem niniejszej polityki ma by¢ edukacja i wychowanie mlode-
go pokolenia w zakresie ochrony dzikiej fauny i flory oraz ich siedlisk
(art. 3)

W podobnym tonie brzmi tres¢ Europejskiej Konwencji Krajobra-
zowej podpisanej we Florencji dnia 20 pazdziernika 2000 r. Cho¢ ma
ona nieco bardziej ogélny wymiar niz poprzednia, celem jej jest ,,0sig-
gniecie trwalego i zréwnowazonego rozwoju opartego na zréwnowa-
zonych i harmonijnych relacjach pomiedzy potrzebami spolecznymi,
dziatalnoscig gospodarczy i srodowiskiem™ (Preambuta). Godnym od-
notowania w tym wzgledzie jest uzycie pojecia zréwnowazonego roz-
woju, ktory ma polega¢ na wypracowanej harmonii pomiedzy rozwo-
jem gospodarczym, a ochrong srodowiska. Konwencja ta kladzie jeszcze
wigkszy nacisk na podnoszenie swiadomosci i edukacje niz poprzed-
nia. Ot6z wedlug niej, wiedza z zakresu krajobrazu i jego ochrony ma
by¢ krzewiona w sposob multidyscyplinarny i interdyscyplinarny, na
wszystkich szczeblach edukacji, w tym w uczelniach wyzszych (art. 6).
Rada Europy okresla tez ramy wspoétpracy miedzynarodowej w tym za-
kresie (caty rozdzial III).

Inny charakter ma Europejska konwencja o ochronie zwierzat kre-
gowych uzywanych do celow doswiadczalnych oraz do innych celéw

* Rada Europy, Konwencja o ochronie gatunkéw dzikiej flory i fauny europejskiej
oraz ich siedlisk, Berno 19 wrzesnial979 r.

*Rada Europy, Europejska konwencja krajobrazowa, Florencja, 20 pazdziernika
2000 r., http://conventions.coe.int/Treaty/EN/Treaties/PDF/Polish/176-Polish.pdf
(dostep: 30.06.2020 r.).
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naukowych, podpisanej w Strasburgu 18 marca 1986 r., ktérej gléwna
ideg jest solidaryzowanie sie z istotami biologicznymi podobnymi do
czlowieka. W mysl aksjologii Rady Europy ,,...czlowiek ma moralny
obowiazek szanowac wszystkie zwierzeta i nalezycie bra¢ pod uwage ich
mozliwosci znoszenia cierpien oraz zdolno$¢ pamietania”™. W sensie
ewolucyjnym przyjmuje sie, iz zwierze w sensie ewolucyjnym im blizsze
jest cztowiekowi, tym w wiekszym stopniu moze odczuwac cierpienie
i zachowywac to w pamieci. Dlatego nalezy ograniczy¢ do niezbedne-
go minimum uzywanie zwierzat kregowych do eksperymentéw nauko-
wych, ograniczajac jednoczesnie cierpienia zwierzat, ktore w takowych
eksperymentach i badaniach sg wykorzystywane. Konwencja w sposéb
bardzo szczegolowy okresla wszelkie mozliwe i niedozwolone dzialania
podejmowane na zwierzetach.

Oczywiscie, mozna zarzuci¢ twércom tej i poprzednich konwencji
oraz piszacemu te stowa udawane braterstwo i pseudosolidarnos¢, gdyz
ochrona krajobrazu, srodowiska naturalnego, w tym zwierzat nie pole-
ga w istocie na zyciu czlowieka z naturalnym otoczeniem w symbiozie,
a probom jak najmniejszego jego niszczenia. Nalezy jednakze pamietac
o tym, iZ warto$ci europejskie majg stricte antropologiczny wymiar. To
godnos¢, zycie i zdrowie, wolno$¢, réwnos¢ czlowieka sa fundamentem
tejze aksjologii. Pamigtajac o tym, solidarnosciowy stosunek do $rodo-
wiska naturalnego, nie powinien by¢ uznawany za hipokryzje.

Dokumentem Unii Europejskiej, ktory bezposrednio nawiazuje
do idei solidarnosci jest oczywiscie Karta Praw Podstawowych, gdyz
poswiecony jest temu caly tytul. Ale i w Traktacie o Unii Europejskiej
takich odniesien nie brakuje. Dlatego analize tego zagadnienie zacznij-
my wilasnie od Traktatu. W istocie omawia on trzy rodzaje solidarnosci:
solidarno$¢ miedzyludzka (art. 2, 21) solidarno$¢ migdzypokoleniowa

¢ Rada Europy, Europejska konwencja o ochronie zwierzat kregowych uzywa-
nych do celéw doswiadczalnych oraz do innych celéw naukowych, Strasburg, 18 mar-
ca 1986 r., http://libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/re/1986a.html (dostep: 26.06.2020 r.).
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(art. 3) oraz pomigdzy narodami (preambula, art. 3, 24, 31, 32). W jed-
nym miejscu mowa jest rdwniez o solidarnosci ekologicznej ,trwaly
rozwoj Ziemi” (art. 3). Nie trudno wiec dostrzec, iz problem solidar-
nosci pomiedzy narodami zdominowal w tej kwestii Traktat, ale trud-
no sie temu dziwi¢, w koncu jest to dokument, na podstawie ktérego
funkcjonuje Unia Europejska. Ze zrozumialych wzgledéw, dokument
ten musi przede wszystkim koncentrowac si¢ na relacjach migdzynaro-
dowych w unijnym ,,organizmie”. Ta dominacja jeszcze bardziej bedzie
dostrzegalna, gdy odnajdziemy te miejsca, ktore méwig o zasadzie po-
mocniczo$ci pomigdzy narodami Unii (art. 5)”. Gtéwna wytyczng od-
noszacy sie do zasady pomocniczosci w relacjach pomigdzy narodami
w Unii jest okreslenie kompetencji i obszaréw dziatalnosci UE i panstw
cztonkowskich na szczeblu europejskim, panstwowym oraz regional-
nym. Generalnie, idea ta polega na tym, by Unia interweniowala tyl-
ko w takich przypadkach, w ktorych jest w stanie dziata¢ skuteczniej
od panstw czlonkowskich, a wigc wtedy, gdy panstwo czlonkowskie nie
moze samo sobie pomoc®. Mozna zada¢ pytanie, czy rzeczywiscie jest
to najlepsza z form realizacji zasady solidarnosci? Odpowiedz powinna
brzmie¢ - zdecydowanie, tak. Wyreczanie panstwa przez Unig, tak jak
wyreczenie jednostki przez wspolnote, musi prowadzi¢ do odbierania
podmiotowosci, a nie jest to celem Unii. Tego typu wspolnotowos¢ tylko
wtedy ma sens, kiedy nie ubezwlasnowolnia si¢ podmiotu, a czyni si¢ go
jeszcze bardziej zaradnym i samodzielnym.

Dokumentem unijnym, ktéry wlasciwie caly traktuje o kwestiach
aksjologicznych jest, wspomniana wyzej, Karta Praw Podstawowych

7 Wersja skonsolidowana Traktatu o Unii Europejskiej, https://eur-lex.europa.
eu/legal-content/PL/TXT/PDF/?uri=CELEX:12008M/TXT&from=ES (dostep: 30.06.
2020 1.).

8 Protokoly, Protokot (nr 2) w sprawie stosowania zasad pomocniczosci i pro-
porcjonalnodci, http://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/LexUriServ.do?uri=0]J:C:2010:0
83:0201:0328:pl:PDF (dostep: 30.06.2020 r.); [por. Grzelak, Lacny, 2011, s. 13].
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Unii Europejskiej. Oprocz umieszczenia pojecia solidarnosci w swej
preambule, poswigcono w niej jeszcze osobng czes¢. Jest nig tytut IV.
Podjeto w nim kilka réznych probleméw, pierwszym z nich sg prawa
pracownicze do zrzeszania si¢, negocjowania umow zbiorowych, ochro-
ny przed nieuzasadnionym zwolnieniem z pracy, bezpiecznych warun-
kow pracy oraz bezplatnego posrednictwa pracy (art. 27, 28, 29, 30, 31).
Drugim jest zakaz pracy dzieci i ochrona pracownikéw mlodocianych
(art. 32). Trzecim jest ochrona rodziny w aspekcie prawnym, ekono-
micznym i spofecznym (art. 33). Czwartym — prawo do $wiadczen z za-
bezpieczenia spolecznego, pomoc spoleczna oraz prawo do ochrony
zdrowia (art. 34, 35). Kolejnym jest prawo do dostepu do ustug swiad-
czonych w ogdlnym interesie gospodarczym, przy jednoczesnej ochro-
nie konsumenta (art. 36, 38). Wreszcie Karta w tytule Solidarnos¢ mowi
o ochronie srodowiska w ramach zréwnowazonego rozwoju (art. 37)°.
Z tym ostatnim bardzo licujg ostatnie dziatania Komisji Europej-
skiej. Jej przewodniczaca, Ursula von der Leyen zaproponowala pro-
gram Europejski Zielony Lad, na ktérego realizacje planowane jest oko-
lo biliona euro pozyskanych z réznych zrédel. Pierwszym zrédtem be-
dzie Fundusz na rzecz Sprawiedliwej Transformacji, drugim specjalny
system sprawiedliwej transformacji w ramach Invest EU (plan inwesty-
cyjny dla Europy), trzecim za$ instrument pozyczkowy Europejskiego
Banku Inwestycyjnego dla sektora publicznego. Wszystkie te dzialania
maja przynie$¢ Unii Europejskiej neutralno$¢ klimatyczng w 2050 r."
Koncepcja programu Europejskiego Zielonego Ladu niesie w sobie
trzy rodzaje solidarnosci. Pierwszy, to solidarno$¢ pomiedzy panstwa-

¢ Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, https://eur-lex.europa.eu/legal-
-content/PL/TXT/PDF/?uri=CELEX:12012P/TXT (dostep: 30.06.2020 r.).

07,5 mld euro na fundusz sprawiedliwej transformacji energetycznej. Bilion na
Europejski Zielony Lad, https://biznesalert.pl/fundusz-sprawiedliwej-transformacji-
-energetycznej-propozycja-komisja-europejska-energetyka-klimat-srodowisko/ (do-
step: 30.06.2020 1.).
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mi-czltonkami Unii Europejskiej. Stabsze podmioty otrzymaja wigksze
wsparcie. Drugi, to solidarnos¢ z przysztymi pokoleniami, trzeci zas to
solidarnos¢ ze $wiatem przyrody.

Na koniec warto przypomnie¢, iz usadowiona w europejskim sys-
temie aksjologicznym zasada solidarnosci w zalozeniu nie ma stuzy¢
samej sobie. Solidarno$¢ wraz z innymi zasadami (spoteczenstwo oby-
watelskie, tolerancja, demokracja, panstwo prawne, dobrobyt i pokoj)
realizowana poprzez wszelkiego rodzaju instytucje (spoteczne, politycz-
ne, gospodarcze), daje szans¢ na to, by mogto dojs¢ do wyksztalcania
sie w konkretnych, pojedynczych jednostkach takiego modelu warto-
$ci, w ktorym godnos¢ jest naczelng, niezbywalna wartoscia cztowieka,
wspartg warto$ciami braterstwa, rownosci, wolnosci, wreszcie szacunku
dla zycia i zdrowia. W ten sposéb przedstawiony europejski system ak-
sjologiczny jest dopiero w trakcie tworzenia, nie ma gwarancji, iz Euro-
pejczycy w swej wiekszosci beda jego wyznawcami. Jest to byt in statu
nascendi. Jedno jest przy tym pewne - zaniedbanie realizacji zasady
solidarnosci w przestrzeni europejskiej niechybnie doprowadzi do re-
aktywacji ideologicznie hipostazowanych abstrakcyjnych konstruktow,
w ktorych naczelne miejsce zamiast podmiotu ludzkiego zajmie choc¢by
naré6d, co w historii Europy odcisneto sie wrecz zbrodniczym pigtnem.
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ABSTRAKT

Integracja imigrantéw oraz uchodzcow (szczegoélnie od czasu kryzysu migra-
cyjnego) stanowi o$ dyskursu spoteczno-politycznego na calym $wiecie. Akceptacja
przybytych przez spoteczenstwa przyjmujace stoi dzisiaj pod wielkim znakiem zapy-
tania. Panstwa Unii Europejskiej (zwlaszcza tzw. starej Unii), znalazly si¢ niejako na
rozdrozu. Z jednej strony pragna hotdowa¢ swoim tradycjom, warto$ciom jakimi sg
m.in. tolerancja i otwartos¢ na ,,obcych’, z drugiej za$ coraz czeéciej — co wynika z da-



86

Violetta Gul-Rechlewicz

nych statystycznych - niepokojaco duzy odsetek mieszkancéw Europy nie akceptuje
powiekszajacej sie liczby cudzoziemcdw (zwlaszcza pochodzenia muzutmanskiego)
w granicach swoich krajow.

W artykule wskazano niepokojace, nasilajace si¢ zjawiska dyskryminacji rasowej,
nieréwnego traktowania, wykluczenia, ktére utrudniajg imigrantom oraz uchodzcom
odnalez¢ sie w nowej dla nich rzeczywistosci, w duzej mierze blokujac ich integracje
w nowym spoleczenstwie.

Stowa kluczowe: imigranci, integracja, dyskryminacja, wielokulturowo$¢, Europa
Zachodnia, Niderlandy

ABSTRACT

The integration of immigrants and refugees (especially since the migration crisis)
is at the heart of the world’s socio-political discourse. Acceptance of the arrivals by the
receiving societies is nowadays in considerable doubt. The countries of the European
Union (especially the so-called old Union) have found themselves at a crossroads.
On the one hand, they want to respect their traditions, values such as tolerance and
openness to ,,strangers,” while on the other hand, an alarmingly high percentage of
European citizens do not accept the growing number of foreigners (especially those of
Muslim origin) within their countries, according to statistical data.

The article points out worrying, growing phenomena of racial discrimination,
unequal treatment, and exclusion, making it difficult for immigrants and refugees to
find themselves in a new reality for them, mainly blocking their integration in the new
society.

Key words: immigrants, integration, discrimination, mulriculturalism, West Europe,
Netherlands

WPROWADZENIE

Integracja imigrantéw oraz uchodzcéw w krajach europejskich nie
przynosi oczekiwanych rezultatow. Na drodze do pelnego uczestnictwa
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cudzoziemcow w spoteczenstwie goszczacym brakuje nie tylko checi ze
strony przybytych do czesciowej rezygnacji z wlasnej kultury na korzysé
kultury obcej, ale réwniez brak stworzonej przez panstwo przyjmujace
plaszczyzny umozliwiajacej przybyszom integracje. Nierzadko na drodze
do czlonkowstwa we wspolnocie europejskiej imigranci oraz uchodzcy
doswiadczaja réznego rodzaju form dyskryminacji, przejawéw rasizmu,
nieréwnego traktowania czy wykluczenia. Zjawiska te w sposob zdecy-
dowany przekreslajg lub przynajmniej utrudniajg w znacznym stopniu
ich droge do integracji. Powyzsze stwierdzenie stanowi jednoczesnie,
stawiang w przedstawionym ponizej tekscie, hipotez¢ badawcza.

W artykule ujeto, poprzez wstepny zarys problematyki pojeciowej
oraz kwestii badawczych w odniesieniu do pojecia ,integracji’, istotne
problemy imigrantéw oraz uchodzcéw w zakresie zjawiska dyskrymi-
nacji oraz nieréwnego traktowania, jakiego doswiadczaja ze strony spo-
leczenstwa przyjmujacego. Autorka positkowala si¢ m.in. Zrédlami an-
glo- i niderlandzkoj¢zycznymi (raportami, statystykami, dokumentami
urzegdowymi oraz materiatami organizacji pozarzagdowych Kroélestwa
Niderlandéw), jak rowniez korzystala z wlasnego zaplecza publikacyj-
nego stanowiacego dorobek naukowy piszace;j'.

INTEGRACJA IMIGRANTOW — KWESTIE
DEFINICYJNE ORAZ PERSPEKTYWY BADAWCZE

Rozmiar i sklad populacji panstwa wielokulturowego pod wply-
wem osiedlajgcych sie w nim imigrantéw powoduje koniecznos¢ dosto-
sowania sie przybyszy do zastanych norm i wartosci spoleczenstwa, ktd-
re udziela im gosciny. Z innej perspektywy, spoleczenstwo przyjmujace

! Migdzy innymi z monografii: Gul-Rechlewicz V. (2017), Udzial organizacji
pozarzgdowych w holenderskiej polityce wobec uchodzcéow. Rola Vluchtelingen Werk
Nederland, Kielce: wyd. PU Compus; Gul-Rechlewicz V. (2017) Nauka, polityka, in-
tegracja. Kontrowersje wokot holenderskiej polityki imigracyjnej, wyd. II, Kielce: wyd.
PU Compus.
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winno — w mysl obowiazujacych zasad przyswiecajacym dojrzalym de-
mokracjom - zapewni¢ przybytym poczucie bezpieczenstwa i w miare
mozliwo$ci najlepsze warunki ich rozwoju. Proces zwigzany z przyjmo-
waniem imigrantéw i uchodzcéw oraz wlaczaniem ich do struktur spo-
tecznych zostal zbadany w naukach spotecznych przy zyciu réznorakich
terminéw (np. absorpcja, adaptacja, asymilacja, akulturacja, inkluzja,
wlaczenie, integracja) z zakresu kulturoznawstwa, socjologii, politologii
i wielu innych dziedzin nauki. Przedmiotem uwagi w niniejszym arty-
kule jest integracja, istotna z punktu widzenia relacji ze spoleczenstwem
przyjmujgcym tak imigrantow, jak i uchodzcow.

Integracja jako poddane teoretycznej analizie pojecie z dziedziny
nauk spolecznych, cechuje si¢ wieloznaczno$cig. Osobne trudnosci wia-
73 sie z jego uzywaniem z sferze publicznej i politycznej, w dyskusjach
i sporach czesto niepozbawionych emocji [Grzymata-Kazlowska, Lo-
dzinski, 2008, s. 12-13]. Integracja jako hasto polityczne jest, co wydaje
sie uzasadnione, czyms$ réznym od pojecia czysto teoretycznego, cho¢
mozna domniemywac¢, ze ogdlna, zasadnicza tres¢ obu pojec jest po-
dobna. Polityka integracji powinna by¢ odrézniana od innych polityk
zwigzanych z imigracjg — np. polityki kontroli wjazdu, przekraczania
granic, uchodzczej [Grzymata-Kazlowska, Lodzinski, 2008, s. 13]. Jak
pisza A. Grzymala-Kazlowska i S. Lodzinski, termin ,,polityka integra-
cji” zawdziecza popularnos¢ w Europie temu, ze jego zastosowanie koja-
rzy si¢ z unikaniem stowa ,,asymilacja” (kojarzacego sie negatywnie np.
z II wojna $wiatowa, ludobdjstwem i przymusowq asymilacja), a z dru-
giej strony pojecie to uwazane jest za ,,otwarte” ze wzgledu na to, ze laczy
w sobie sprzeczne oczekiwania. Ulatwia bowiem z jednej strony przyj-
mowanie imigrantéw, a z drugiej pozostawia szanse rozwoju kulturze
narodowej. Zawiera tez w sobie niejako nadzieje, ze polityka panstwa
przyjmujacego imigrantéw moze by¢ skuteczna [Grzymata-Kaziowska,
Lodzinski, 2008, s. 13-14]. Trzeba jednak wzig¢ pod uwage, ze niektorzy
politycy, uzywajac slowa ,integracja’, w rzeczywisto$ci moga mie¢ na
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uwadze asymilacje, ale nie uzywac tego okreslenia ze wzgledu na wyzej
wskazane negatywne konotacje [Stefanska, 2008, s. 124].

Integracja z formalnego i ogélnego punktu widzenia moze by¢ zde-
finiowana jako: a) stabilno$¢ relacji miedzy poszczegolnymi cze¢$ciami
(okreslana jako stan integracji badz zintegrowany system) w ramach
pewnej ,,caloéci” przypominajacej system, z wyznaczonymi dla niego
granicami oddzielajacymi go od otoczenia; b) odnoszenie si¢ do po-
szczegolnych elementoéw i tworzenie z nich nowej struktury; c) dodawa-
nie jednostek lub struktur czastkowych do istniejacej catosci i taczenie
ich ze sobg oraz d) wzmacnianie lub ,doskonalenie” relacji w ramach
istniejacego juz systemu lub struktury [Heckmann, 2005, s. 8]. Integra-
cja systemowa jest formg integracji w caloéci, ktdra dziala w stosun-
kowo niezalezny sposéb bez ukierunkowania na motywy, cele i relacje
poszczegolnych aktoréw, a nawet wbrew nim (ich motywacjom czy za-
interesowaniom). Integracja zachodzi w spoteczenstwach za posrednic-
twem instytucji, organizacji funkcjonujacych w panstwie, w systemach
prawnym oraz gospodarczym. Integracja ponadto jako ogdlna koncepcja
socjologiczno-politologiczna odnosi si¢ do stabilnych, kooperacyjnych
relacji w ramach systemu spotecznego, ktéry ma wyraznie zarysowane
granice oddzielajace go od otoczenia. W tym sensie mozna powiedziec,
ze spoleczenstwo jest zintegrowane (wewnetrznie spdjne). Funkcjonal-
na teoria spoleczenstwa postrzega réwniez integracje jako jeden z ko-
niecznych warunkow dla zapewnienia przetrwania systemu spofeczne-
go. Koncepcja integracji potraktowana procesualnie wskazuje z jednej
strony na dalsze wzmacnianie relacji w ramach spoleczenstwa, z drugiej
za$ — na nieustanny wysilek z wlaczeniem nowych i dodatkowych pod-
miotéw lub grup w istniejacy system spoleczny i jego podstawowe in-
stytucje. Integracja imigrantow zatem wiaze si¢ przede wszystkim z pro-
cesem inkluzji przybylych w struktury spoteczenstwa. Jezeli ten proces
powiedzie sie, mozna moéwic o spoleczenstwie lub systemie spotecznym
jako ,,zintegrowanym” (skonsolidowanym) [Heckmann, 2005, s. 8-9].
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Wedlug Grzymaly-Kaztowskiej mozna méwi¢ o czterech znacze-
niach, w jakich uzywane jest pojecie ,integracja’. S to: 1) znaczenie
deskryptywno-badawcze - integracja jest tutaj problemem badawczym
skoncentrowanym na analizie funkcjonowania w spoteczenstwie przyj-
mujacym odmiennych od niego kulturowo i etnicznie jednostek i grup
(bada si¢ w sposob empiryczny m.in. mechanizmy wlaczania, stopien
powigzania ze spoleczenstwem przyjmujacym); integracja imigrantow
ze spoleczenstwem przyjmujacym nie wyklucza ich odmiennej tozsa-
mosci kulturowej; 2) znaczenie normatywno-ideologiczne - integracja
jest tu pojmowana jako pozadany stan systemu spotecznego (rozumia-
nego zwykle w kategoriach narodowych), imigranci za$ jako zagrozenie
dla tego systemu, ktére powinno by¢ zniwelowane (przez integracje lub
przeciwnie — przez wykluczenie imigrantéw ze spoteczenstwa czy ogra-
niczenie imigracji); 3) znaczenie prawno-instytucjonalne - integracje
rozumie si¢ tu jako pozadany stan rzeczy oraz zagadnienie z zakresu
polityki spotecznej, zwracajac uwage zwlaszcza na szczegélowe dziala-
nia ksztaltujace stosunki imigrantéw ze spoteczenstwem przyjmujacym,
minimalizujace problemy oraz konflikty, podkresla si¢ tu role panstwa
w ksztaltowaniu polityki integracyjnej (jako czgsci polityki spotecznej);
4) znaczenie polityczne — w tym wypadku chodzi o polityczne wykorzy-
stanie terminu ,,integracja” w walce o wladze, gdzie imigranci w celach
instrumentalnych przedstawiani sg jako problem i zagrozenie, co ma
prowadzi¢ do mobilizacji opinii publicznej i poparcia politykéw bronia-
cych dotychczasowego porzadku [Grzymata-Kaztowska, 2008, s. 29-32].

Z perspektywy teoretyczno-badawczej na integracje mozna pa-
trze¢ z punktu widzenia sytuacji imigrantéw (gtéwnie perspektywa
psychologiczno-antropologiczna, koncentracja na relacjach jednostki
z otoczeniem), z perspektywy relacji miedzy nimi i spoteczenstwem
przyjmujacym (aspekt gléwnie socjologiczny, relacje miedzygrupowe,
struktura spoleczna i jej dynamika) albo tez z punktu widzenia mozli-
wosci i utrudnien (przede wszystkim instytucjonalno-prawnych), jakie
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napotykaja imigranci (perspektywa polityki spolecznej) [Grzymala-
-Kazlowska, 2008, s. 34]. A. Grzymala-Kazlowska stusznie proponuje,
aby uzywac pojecia ,integracja’, uwzgledniajac jak najwigksza liczbe
aspektow tego zjawiska. Stwierdza ona, aby uzywac go ,,[...] na okresle-
nie stanu, gdy odmienne jednostki lub grupy, przy zachowaniu swojej
odrebnosci kulturowej, wchodza w relatywnie trwate zwigzki ze spote-
czenstwem przyjmujgcym i uczestniczg w réznych obszarach jego zycia”
[Grzymata-Kazlowska, 2008, s. 35]>. W modelu przedstawionym przez
A. Agerai A. Strang wyroznia si¢ natomiast dziewie¢ kluczowych dzie-
dzin integracji - w tym wyzej wymienione trzy plaszczyzny zwigzkow
imigrantéw ze spoleczenstwem autochtonicznym. Do dziedzin tych
naleza: uczestnictwo w rynku pracy, zamieszkanie, edukacja, zdrowie,
kontakty z instytucjami panstwa przyjmujacego, relacje z cztonkami
grupy dominujacej, wigzi wewnatrzgrupowe, wiedza jezykowa i kultu-
rowa, stabilnos¢ i bezpieczenstwo. W modelu tym podkresla sie kwestie
zatrudnienia - funkcjonowanie imigrantéw na rynku pracy jest bowiem
powiazane z budowaniem relacji z krajem przyjmujacym, w tym z na-
bywaniem kompetencji i wartosci kulturowych. Istotna jest tu zwlasz-
cza mozliwo$¢ zatrudnienia imigrantéw w gléwnym nurcie rynku pra-
cy oraz wykonywanie pracy zgodnej z kwalifikacjami [Ager, Strang,
2008, s. 169-171]. Z perspektywy instytucjonalno-prawnej za najlepszy
wskaznik wysokiego stopnia integracji przyjmuje si¢ czesto posiadanie
przez imigrantow obywatelstwa kraju osiedlenia. Mowi sie wtedy row-
niez o integracji obywatelskie i politycznej.

Wedlug, wspomnianego uprzednio, Johna Berryego, proces inte-
gracji imigrantow zalezy od czterech istotnych typéw czynnikow. S3 to
czynniki zwigzane z krajem pochodzenia (np. dystans kulturowy wobec
spoleczenstwa przyjmujacego); ze spoleczenstwem przyjmujacym (np.

2 Warto nadmieni¢, ze element definicji polegajacy na uznaniu, ze imigranci za-
chowuja tozsamos¢ kulturowa zgodny jest z klasyczng teorig Johna W. Berryego [Ber-
ry, 1980, s. 9-25; 2006, s. 287-298].
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polityka panstwa wobec imigrantéw, cechy ludnosci autochtonicznej);
3) grupg imigrantéw (np. cechy spofecznosci imigranckiej, etniczne in-
stytucje pomocowe); 4) indywidualnymi imigrantami (charakterystyki
demograficzne, dos§wiadczenia migracyjne) [Berry, 1980, s. 9-25]. Jak
stusznie zauwaza Grzymata-Kazlowska, szczegolne znaczenie sposréd
wymienionych czynnikdéw nalezy przypisa¢ charakterystykom kultury
pochodzenia imigrantéw (takimi na przyktad jak poziom kapitalu spo-
tecznego i sklonnos¢ do kooperaciji), typowi orientacji migracyjnej (osie-
dlencza lub czasowa), statusowi prawnemu imigrantéw (migracja legal-
na lub nielegalna), sytuacji imigrantéw (w odniesieniu do np. imigracji
ekonomicznej, uchodzczej etc.) [Grzymata-Kaztowska, 2008, s. 39].

INTEGRACJA A ZJAWISKA POKREWNE

Pojecie integracji jest znaczeniowo bliskie innym pojeciom. Jed-
nym z nich jest ,akulturacja’, przy czym stowo to bywa rozumiane
réznie. Akulturacje rozumie si¢ na przyklad jako zmiany zachodzace
na skutek oddzialywania odmiennej kultury na jednostki i grupy oraz
na skutek bezposredniego i ciagtego kontaktu przedstawicieli r6znych
kultur. W tym ujgciu akcentuje si¢ dwustronnos$¢ procesu akulturacji.
Jednak akulturacja bywa pojmowana jako proces jednostronnego od-
dzialywania; jako proces analogiczny do socjalizacji, ale odnoszacy sie¢
do przyswajania kultury innej niz rodzima kultura jednostki czy grupy.
W tym wypadku pojecie akulturacji mozna zastosowa¢ do imigrantow
przystosowujacych si¢ do spoleczenstwa przyjmujacego. Podobne do
akulturacji jest pojecie adaptacji kulturowej rozumiane jako calosciowe
lub czgsciowe przystosowanie jednostki czy grupy do funkcjonowania
w odmiennym $rodowisku kulturowym albo tez jako radzenie sobie
z nowym $rodowiskiem i wystepujacymi w tym zakresie problemami.
Z tego punktu widzenia integracja imigrantow moze by¢ ujeta jako jed-
na z form adaptacji. Zwykle adaptacja jest odnoszona do kultury, jednak
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moze dotyczy¢ aspektow niekoniecznie bezposrednio majacych charak-
ter kulturowy, na przyklad ekonomicznych czy spotecznych [Paleczny,
2017,s. 71].

Pojecie inkorporacji, inkluzji i partycypacji odnoszone sg zwykle
do relacji imigrantéw ze spoleczenstwem przyjmujacym, a nie do kwe-
stii kulturowych. Inkorporacja wraz z inkluzja ujmowane sg jako proce-
sy wlaczania przybyszy do spolfeczenstwa, natomiast partycypacja - do
ich aktywnosci i dobrowolnego uczestnictwa szczegoélnie w Zyciu spo-
lecznym i politycznym nowego spoleczenstwa polaczone z korzysta-
niem z praw obywatelskich. Termin asymilacja natomiast bywa zwykle
uZywany na oznaczenie procesu zacierania si¢ odmienno$ci imigrantéw
i ich upodabniania si¢ do spoteczenstwa przyjmujacego oraz jego kul-
tury. Proces ten odbywa si¢ przede wszystkim poprzez przyjmowania
kultury i zachowan mieszkancow kraju osiedlenia, stanowi rodzaj wto-
pienia si¢ w jego spoleczenstwo. Asymilacja tak rozumiana moze by¢
przeciwstawiona integracji, gdyz asymilacja zaklada odejscie imigran-
tow od swojej poprzedniej, odrebnej tozsamosci. Warto przy tym wspo-
mnie¢, ze chronologicznie wczedniejsze i upraszczajace teorie asymilacji
[Trevena, 2008, 5. 96-97] byly zastepowane teoriami bardziej zlozonymi
(np. teoria wyboistej drogi asymilacji H. J. Gansa lub teoria asymila-
cji wielowymiarowej A. Portesa i M. Zhou). Odchodzono tez w znacz-
nej mierze od zalozenia, ze przyjmowanie kultury spoleczenstwa kraju
osiedlenia musi wigzac si¢ z porzuceniem przez imigrantéw poprzed-
niej tozsamosci i zrywaniem wigzi ze swoja spotecznoscig. Sprawialo to,
ze pod wzgledem znaczeniowym pojecie asymilacji zblizato si¢ do po-
jecia integracji i bywalo rozumiane jako upodabnianie si¢ imigrantéw
do spoteczenstwa przyjmujacego jedynie pod niektérymi wzgledami
[Paleczny, 2017, s. 64-65, 80].

Podejscie asymilacyjne zasadniczo bywalo przeciwstawne podej-
$ciu pluralistycznemu i wielokulturowemu [Lodzinski, 2008, s. 73].
Pierwsze bowiem akcentowalo przyjecie kultury kraju osiedlenia; dru-
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gie — zachowania przez imigrantéw wlasnej tozsamosci kulturowej. Po-
jawilo sie tez pytanie, do czego w ramach asymilacji mieliby sie przy-
stosowa¢ imigranci. Spoleczenstwa przyjmujace bowiem dynamicznie
zmienialy swoj ksztalt: spluralizowala si¢ w nich kultura, malato znacze-
nie tradycyjnych wartosci i instytucji spajajacych spoteczenstwo, osta-
biala sie rola panstwa. W zwiazku z tym niektorzy badanie integracji
zastapili badaniem spdjnosci spolecznej rozumianej przede wszystkim
jako podzielanie przez czlonkow spoteczenstwa najwazniejszych warto-
$ci i akceptacja podstawowych instytucji, poczucie tozsamosci grupo-
wej, wzajemne zaufanie i lojalno$¢ wobec pozostalych cztonkéw wspol-
noty, wystepowanie interakcji, brak spotecznego wykluczenia [Palecz-
ny, 2017, s. 70-76]. Jak zauwaza Paleczny, na proces asymilacji - ,,bez
wzgledu na geneze, przebieg, ilo$¢, wielko$¢ i réznorodno$¢ wchodza-
cych z nig grup i ludzi, dzieli si¢ ona na takie trzy fazy i wymiary, jak:
asymilacja strukturalna, kulturowa (akulturacja) oraz osobowosciowa”
[Paleczny, 2017, s. 65-66]. Asymilacja strukturalna obejmuje procesy
integracji obywatelskiej i zawodowej; kulturowa zwigzana jest ze zjawi-
skiem amalgamacji (tj. mieszania si¢ grup etnicznych, rasowych, wy-
znaniowych poprzez zawieranie malzenstw miedzygrupowych); osobo-
wosciowa przebiega w sferze tozsamosci jednostek [Paleczny, 2017].
Jeszcze inna wizja integracji zwigzana jest z transnarodowym po-
strzeganiem migracji. Zrodzila si¢ ona w latach dziewig¢cdziesigtych XX
wieku (por. Kearney, Rouse, Basch, Glick-Schiller), i dotyczyta réznorod-
nosci przeplywdédw migracyjnych miedzy krajami wynikajacej z wigzéw
tworzonych przez imigrantéw zaréwno w spoleczenstwie przyjmujacym,
jak i w kraju pochodzenia. Funkcjonujac w ten sposdb, migranci tworzg
transnarodowe pola spolteczne (przestrzenie spoleczne), a ich samych
mozna nazwac trans migrantami [Glick-Schiller i in., 1995, s. 48-63] -
uczestnicza oni bowiem w zyciu spotecznym, politycznym, kulturowym
wiecej niz jednego panstwa [Kindler, 2008, s. 51-53]. Do rozwoju wie-
zi transnarodowych przyczynia si¢ kilka czynnikéw, m.in. nowe formy
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technologii komunikacji [Vertovec, 2012, s. 3], liberalna polityka imi-
gracyjna panstwa przyjmujacego (brak nacisku na asymilacje). Z drugiej
jednak strony, rowniez negatywne zjawiska jak wykluczenie imigrantow
i brak akceptacji réznorodnosci kulturowej spofeczenstwie przyjmuja-
cym. Dodatkowym czynnikiem moze by¢ polityka panstwa pochodzenia
imigrantéw, np. zachecajaca do inwestowania w ojczyznie. Wedlug nie-
ktérych transnarodowe wiezi mogg hamowac¢ integracje imigrantow ze
spoleczenstwem autochtonicznym [Kindler, 2008, s. 51-53].

Emigracja oznacza dla migrantéw nie tylko utrate poczucia bezpie-
czenstwa, kryzys tozsamosci, odciecie od dotychczasowych zwigzkow.
Pociaga ona za sobg réwniez koniecznos$¢ przestawienia swojej $wia-
domos¢ na nowe otoczenie, dostosowanie si¢ do wymogoéw spoteczen-
stwa przyjmujacego, tj. reorientacji znanych i przyswojonych systeméw
wartosci czy hierarchii norm, co jest dla imigrantéw duzym wyzwa-
niem. Integracja oraz zjawiska jej pokrewne s3 procesami ztozonymi,
niejednorodnymi i wielowariantowymi. O ich ztozonosci, co podnosi
Paleczny, $wiadcza liczne kontrowersje teoretyczne, polityczne, wielo§é
modeli oraz poje¢, jakie stosuje si¢ do ich opisu oraz wyjasnienia [Pa-
leczny, 2017, s. 80], jak rowniez praktyczny wymiar ,,odnalezienia” si¢
imigrantéw w nowej, obcej im kulturze.

INTEGRACJA IMIGRANTOW A ZJAWISKO
DYSKRYMINACJI I NIEROWNEGO TRAKTOWANIA

W terminologii stosowanej przez Komisje Europejska zaklada sie,
ze integracja jest procesem ,,dwustronnym pociagajacym za sobg dosto-
sowanie si¢ ze strony zaréwno imigranta, jak i spoteczenstwa przyjmu-
jacego” [COM, 2000, 757, pkt 3.5]. Przyjeta pdzniej — bardziej uszcze-
gétowiona - definicja wskazuje, Ze jest to ,dwustronny proces oparty
na wzajemnych prawach i odpowiadajacych im obowiazkach legalnie
przebywajacych cudzoziemcow i spoleczenstwa przyjmujacego, ktory
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to proces prowadzi do pelnego wspoéluczestnictwa imigrantéw” [COM,
2003, 336, pkt 3.1.]. Jak wskazujg Heckman i Schnapper, w procesie in-
tegracji istotna role odgrywaja wykorzystywane przez panstwo zarow-
no $rodki bezposrednie, jak i posrednie. Te pierwsze sg ukierunkowane
stricte na integracje cudzoziemcow, drugie zas — zwigzane sg ze zjawi-
skiem dotyczacym ich wykluczenia i dyskryminacji, czyli skierowane na
walke z rasizmem, ksenofobig oraz innymi elementami marginalizacji
mniejszo$ci [Hunger i.in., 2014, s. 225]. W niniejszym tekscie uwaga
zostala zwrocona zwlaszcza na drugg kwestie, tj. zwigzang z dyskrymi-
nacjg i nieréwnym traktowaniem, jako jedng z gtéwnych barier unie-
mozliwiajacych imigrantom (uchodZcom) w integracji.

Deklaracja z Durbanu® z 2001 roku wskazala, ze ksenofobia wobec
obcokrajowcow, a w szczegolnosci migrantéw, stanowi jedno z gltow-
nych zrédel wspoélczesnego rasizmu. Zapisy, ktore znalazly si¢ w po-
konferencyjnym dokumencie w formie Programu Dzialania zawieraly
odniesienia do wczesniej juz podejmowanych inicjatyw przez Narody
Zjednoczone, m.in. przez Wiedenska Swiatowa Konferencje Praw Czlo-
wieka czy Swiatowe Konferencje na temat Zwalczania Rasizmu i Dys-
kryminacji Rasowej. Wspomniana deklaracja nawigzywala réwniez do
dokumentéw takich jak: rezolucja 1997/74 Komisji Praw Czlowieka
z dnia 18 kwietnia 1997 r. czy rezolucja 52/111 Zgromadzenia Ogélnego
Narodéw Zjednoczonych z dnia 12 grudnia z 1997 roku. Sygnatariusze
dokumentu z Durbanu stwierdzili wowczas, iz pomimo wielu wysitkéw
gléwne cele trzech dekad dziatan stuzacych zwalczaniu rasizmu i ra-
sowej dyskryminacji oraz wspierania 0oséb walczacych o réwnos¢ ra-
sowg nie zostaly osiagniete. Ludzie na calym $wiecie wcigz sg ofiarami
rasizmu, dyskryminacji rasowej, ksenofobii i pochodnych form nieto-
lerancji*. Odwolujac si¢ do obecnych danych okazuje sig, Ze problem
dyskryminacji wcigz nie zostal rozwigzany, a wrecz przeciwnie — nasi-

? https://www.un.org/en/durbanreview2009/ddpa.shtml (dostep: 06.07.2020).
* Ibidem



Wykluczenie i marginalizacja jako zapora dla integracji...

lif si¢. Panstwa, ktdre jeszcze do niedawna postrzegane byly jako ba-
stiony tolerancji (np. Niderlandy) teraz zajmuja niechlubne pierwsze
miejsce na liscie spoleczenstw, ktére maja problemy z akceptacja ,,0b-
cych™. Statystycznie, 49% zamieszkujacych Niderlandy muzulmanéw
péinocnoafrykanskich czuje si¢ w tym kraju dyskryminowanymi. Dla
poréwnania, we Wloszech 33% muzulmandéw doznalo wrogosci ze stro-
ny Wlochéw, we Francji - 31%, za§ w Hiszpanii — 20%. Dla przykla-
du, muzulmanie w Niderlandach najczesciej odczuwaja wykluczenie ze
wzgledu na pochodzenie etniczne (42%), religie (30%) oraz kolor skory
(9%) [European Union Agency for Fundamental Rights, FRA, 2017].
Mimo wyraznych sygnaléw niekonstytucyjnych zachowan wobec
islamskich mniejszosci zamieszkujacych kraje europejskie, Michael
O’Flaherty, irlandzki specjalista w zakresie praw cztowieka (dyrektor
FRA) twierdzi, iz bledem byloby uzna¢, ze muzulmanie sg stabo zin-
tegrowani z europejskim spoleczeﬁstwem. Przeciwnie, uwaza on, ze
przedstawiciele mniejszo$ci muzulmanskiej ,,bardziej ufajg instytucjom
demokratycznym niz wigkszo$¢ rodzimych mieszkancow”. Jednak, jak
zauwaza, ,kazdy przypadek dyskryminacji i przestepstw z nienawi-
$ci komplikuje ich integracje i utrudnia znalezienie pracy”. Badania,
obejmujace pietnascie wybranych panstw Unii Europejskiej, wykazaty,
ze istotnie pomimo dyskryminacji 76% ankietowanych czuje si¢ silnie
zwigzanych z krajem, w ktérym mieszka. Jednocze$nie jednak 31% mu-
zulmanow szukajacych zatrudnienia twierdzi, ze spotkato si¢ z przesla-
dowaniami w ciggu ostatnich pieciu lat, 16% zas wskazuje, ze zostalo
bezprawnie zatrzymanych przez policje, z czego potowa respondentow
wiaze ten fakt z kolorem skory lub ubraniem ,,nie przystajgcym” do eu-
ropejskich standardéw. Warto przy tym doda¢, ze muzulmanie z Afryki

> https://nos.nl/artikel/2194043-nederlandse-moslims-ervaren-meer-discrimi-
natie.html (dostep: 08.07.2020).

¢ https://nos.nl/artikel/2194043-nederlandse-moslims-ervaren-meer-discrimi-
natie.html (dostep: 08.07.2020).
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Péinocnej i Poludniowej cierpia bardziej z powodu dyskryminacji niz
wspolwyznawcy z Turcji, Bliskiego Wschodu lub Azji’.

Istotne jest, ze zachowania antyimigracyjne, ktoére prowadza do
wykluczenia i marginalizacji mniejszo$ci muzulmanskiej, stanowiac
jednoczesnie zapore dla ich integracji, sa dzisiaj w coraz wigkszym
stopniu przedmiotem uwagi politykow, badaczy, publicystow, a takze
tzw. zwyktych ludzi. Jezeli przyjmiemy w opozycji do wspomnianego
uprzednio Michaela O’Flahertyego, ze integracja mniejszosci etnicz-
nych, zwlaszcza pochodzenia islamskiego, nie powiodta si¢, oraz ze jest
to w jakiej$ czesci zwigzane z postawami nietolerowania spolecznosci
muzulmanskiej w spoleczenstwach europejskich, to rodzi si¢ pytanie,
jak do tego doszlo? Czy jest to zjawisko nowe, czy moze stare, ukryte
za retoryka poprawnosci politycznej? W sprawozdaniu sporzadzonym
przez Agencje Praw Podstawowych Unii Europejskiej [European Union
Agency for Fundamental Rihgts] za 2019 rok widnieje zapis, iz wiele
0s6b w calej Unii Europejskiej jest narazonych na ryzyko wykluczenia
ze wzgledu na rosnaca nietolerancje i ataki (posrednio) na podstawowe
prawa czlowieka®. Zachowania te w znacznym stopniu ostabiaja wcze-
$niej juz zrobione przez imigrantéw postepy w integracji. Niepokojace
dane dotyczace dyskryminacji mniejszosci etnicznych mozna przesle-
dzi¢ w raportach wspomnianej uprzednio Agencji. Ogniskuja si¢ one
wokdt kwestii zwigzanych z codziennymi przejawami rasizmu wobec
cudzoziemcéw oraz zaniechan w odniesieniu do regulacji prawnych
traktujacych zachowania rasistowskie. Z dokumentéw wynika réwniez,
ze tylko 15 z 28 (dane uwzgledniajace wowczas Wielka Brytanig) panstw
cztonkowskich Unii Europejskiej posiada specjalne plany dzialania
i strategie zwalczania rasizmu i dyskryminacji etnicznej. W obowigzu-
jacych za$ przepisach krajowych, mozna przeczyta¢ w raporcie, istnieja

7 Ibidem.
8 https://fra.europa.eu/en/publications-and-resources/infographics/widespread-
-racism-continues-plague-europe#infographics-body (dostep: 09.07.2020).
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luki w zakresie klasyfikacji przestepstw na tle rasowym oraz zbyt mato
jest informacji na temat przepisow antydyskryminacyjnych skierowa-
nych do adresatéw zachowan rasistowskich ze strony organéw europej-
skich zajmujacych sie kwestiami réwnouprawnienia. Wedtug raportu
European Union Agency for Fundamental Rihgts, codzienne sytuacje
zwigzane z nietolerancja (przejawami rasizmu) wobec cudzoziemcodw
sprowadzajg sie do nastepujacych kwestii: molestowania na tle rasowym
- 1/3 czarnoskdrych osob doswiadcza tego zjawiska; bezsilnosci wobec
nieréwnego traktowania - 4 na 10 czarnoskérych oséb nie widzi sensu
(ze wzgledu na brak stosownych reakcji) zglaszania zdarzen o zabarwie-
niu rasistowskim; rasowego profilowania — 4 na 10 czarnoskoérych oséb
wskazuje ten problem podczas zatrzyman przez funkcjonariuszy policji;
wzgledy bezpieczenstwa — 4 na 10 Zydéw rozwaza emigracje z powodu
obaw o zdrowie i zycie. Agencja ponadto zwraca uwage na problemy,
ktore sa udzialem wszystkich panstw Unii Europejskiej (niejako stano-
wig ich gléwny nurt), tj. polityczne nawotywanie do nienawisci i prawi-
cowe ekstremizmy skierowane przeciwko muzulmanom oraz uchodz-
com. Réwnie powszechne sg w Europie przesladowania i przemoc na tle
pochodzenia etnicznego, pozostajace — co istotne — niewidoczne w ofi-
cjalnych statystykach®’. Wszystko to sprawia, ze integracja przybylych
stoi wcigz pod duzym znakiem zapytania.

W ostatnich latach w catej Europie w odpowiedzi na zwiekszajacy
sie zakres islamofobii i dyskryminacji rasowej zostaly, co warto pod-
kresli¢ - podjete kampanie spofeczne oraz inicjatywy obywatelskie!®.
W badaniach naukowych [np. Ellermann, 2019; Owen, 2019; Weichsel-
baumer, 2019], dzialaniach instytucji europejskich'!, projektach sto-

° Ibidem.

10 https://en.unesco.org/news/stopracism-barcelonas-anti-racism-campaign-mi
dst-covid19 (09.07.2020).

1 https://ec.europa.eu/info/sites/info/files/swd_countering racism_and_xeno-
phobia_in_the_eu.pdf (09.07.2020).
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warzyszen pozarzadowych'? zwraca sie uwage na kwestie rasizmu oraz
wykluczenia etnicznego. W debacie publicznej, w mediach spoteczno-
$ciowych i innych kanatach komunikacji moéwi si¢ o przyktadach dys-
kryminacji i nieréwnego traktowania, co powinno zwiekszy¢ $wiado-
mos$¢ spoleczng w postrzeganiu tego zjawiska i rozréznianiu, co nim
jest, a co nie jest.

RASIZM W PANSTWACH UNII EUROPEJSKIE]J
JAKO KLUCZOWY PROBLEM GODZACY
W IMIGRANTOW ORAZ UCHODZCOW

Jak wynika ze sprawozdania Europejskiej Sieci Przeciwko Rasizmo-
wi z 2017, obejmujacego 26 panstw UE, antymigranckie dyskursy po-
lityczne oraz polityka imigracyjna o charakterze wykluczajacym maja
nieproporcjonalnie duzy wplyw na imigrantéw. W coraz wigkszym
stopniu s3 oni celem przemocy i wypowiedzi rasistowskich; spotykaja
sie rowniez z polityka dyskryminacyjng oraz postawami utrudniajacymi
im dostep do rynku pracy. Reakcje rzadow na wzrost liczby migrantow
i uchodzcéw przybywajacych do Europy staly si¢ substytutami debat na
temat wykluczenia i bezpieczenstwa. Kilka panstw cztonkowskich UE
jasno stwierdzilo, ze nielegalni i muzulmanscy migranci nie s3 mile wi-
dziani w Europie, za$ migranci afrykanscy, z ktérych wielu potrzebuje
ochrony humanitarnej w Europie, zostalo okrzyknietych przez polity-
kéw i innych komentatoréw migrantami ,,ekonomicznymi” lub ,,niele-
galnymi”". Oprécz dyskryminacji, warto podkredli¢, takie srodki reto-
ryczne wzmacniajg tylko kryminalizacje imigrantéw na $ciezce do ich
integracji. Poza tym, wzrost liczby skrajnie prawicowych partii i ruchéw

12 https://www.vluchtelingenwerk.nl/nieuws/nieuwjaarsreceptie-2018-wat-kun-
-jij-doen-voor-vluchtelingen (09.07.2020).

1 https://www.enar-eu.org/Racism-plays-a-key-role-in-migrants-exclusion-an-
d-violation (dostep: 11.07.2020).
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w calej Europie, jak réwniez poziom ich poparcia, pokazuje jak skuteczni
s3 w nadawaniu antyimigracyjnego tonu w debatach politycznych [np.
Partij voor de Vrijheid, PVV; Alternative fiir Deutschland, AfD; Front
National, FN i in.]. Coraz czesciej bowiem dyskursy i polityki antymigra-
cyjne staja sie akceptowalne i wlaczane do gtéwnego nurtu politycznego.

Rasistowskie ataki na imigrantéw, osoby ubiegajace si¢ o azyl,
uchodzcow oraz ich miejsca pobytu zglaszane byly w ostatnim cza-
sie przez organizacje non-profit dzialajace w calej UE. Na przykiad
w Niemczech w 2016 r. zgloszono tacznie 3 729 atakéw na uchodzcow
i osoby ubiegajace si¢ o azyl — ponad 10 przestepstw na tle nienawisci
dziennie. W Grecji w 2015 r. zgloszono 75 incydentéw rasistowskich
skierowanych przeciwko imigrantom i uchodzcom, co stanowi wzrost
0 60% w poréwnaniu z rokiem 2014'. Szereg barier — np. na rynku pra-
cy - zwigzanych z dyskryminacja rasowg, ograniczeniami dotyczacymi
statusu imigracyjnego, brakiem uznawania kwalifikacji zawodowych,
zarzutem niewystarczajacej znajomosci jezyka — powoduje pogtebianie
sie dystansu w zatrudnieniu miedzy imigrantami, a rdzennymi miesz-
kancami Unii Europejskiej. Imigranci stajg si¢ réwniez nierzadko ofia-
rami wyzysku przez swoich pracodawcow.

Wobec braku skutecznych krajowych planéw integracji imigran-
tow, ktore zajmowalyby sie rzetelnie kwestiami dyskryminacji raso-
wej oraz statusowej na rynku pracy, integracjg i rozwojem w obszarze
zatrudnienia, sytuacja imigrantéw i uchodzcéw wciaz pozostaje nie-
rozwigzana. W Belgii sprawozdanie wykazalo, ze sposréd 176 agencji
swiadczacych ustugi sprzatania i ustugi dla gospodarstw domowych,
czyli sektora zatrudniajgcego znaczng liczbe mniejszo$ci rasowych i mi-
grantéw, ponad 60% odpowiedziato pozytywnie na dyskryminujace za-
dania klientow'>. W Niderlandach zas, imigranci oraz uchodzcy - w po-

" www.enar-eu.org/Shadow-Reports-on-racism-in-Europe (dostep: 11.07.2020).
'* https://www.enar-eu.org/Racism-plays-a-key-role-in-migrants-exclusion-an-
d-violation (dostep: 11.07.2020).

101



102

Violetta Gul-Rechlewicz

réwnaniu do rdzennych obywateli Niderlandéw — w duzej mierze po-
zostajg bezrobotni. Jezeli sg zatrudnieni, to ich dochody s3 i tak nizsze
w poréwnaniu do pozostalych mieszkancéw kraju. W odniesieniu do
samych uchodzcéw, to uzyskuja oni dochéd o wiele nizszy niz wynosi
przecigtne wynagrodzenie w Niderlandach; 26% z nich zyje w ubostwie,
46% wykonuje prace w wymiarze czasowym krétszym niz dwanascie
godzin tygodniowo. W znacznej mierze sg rowniez $wiadczeniobiorca-
mi instytucji spotecznych'®.

Ujecie migracji jako zagrozenia dla bezpieczenstwa Unii Europej-
skiej oraz wprowadzenie nowych $rodkéw granicznych i antyterrory-
stycznych w niektérych panstwach cztonkowskich doprowadzito do
tworzenia profili etnicznych i dyskryminowania migrantéw przez po-
licje. W Finlandii w kilku miastach w kwietniu 2016 r. zaobserwowano,
ze policja i straz graniczna przeprowadzaly kontrole ukierunkowane
w szczegdlnosci na osoby nieposiadajace obywatelstwa finskiego. We
Wloszech niektérym narodowosciom afrykanskim, np. Nigeryjczykom,
systematycznie uniemozliwia si¢ formalne ubieganie si¢ o azyl w punk-
tach kontaktowych, a zamiast tego wydaje sie im bezposrednio formalny
nakaz ,odmowy”. W Austrii, Belgii, Francji, Hiszpanii i Zjednoczonym
Kroélestwie (dane przed opuszczeniem Unii Europejskiej przez Wielka
Brytanie) cudzoziemcy i muzulmanscy imigranci coraz czesciej sa zgla-
szani przez mieszkanicdw na policje, kontrolowani przez nig z powodu
rzekomego ,,podejrzanego zachowania™"’.

Wydaje si¢, ze przestanie odnoszace si¢ do panstw Unii Europejskiej
iich przywodcow politycznych, jakie padto z ust Amel Yacef (Przewod-
niczaca European Network Against Racism, ENAR), oddaje tragizm ca-
lej sytuacji-- ,,[panstwa UE i ich przywddcy] musza powstrzymac bled-

' www.werkwijzervluchtelingen.nl/feiten-cijfers/arbeidsmarkt.aspx  (dostep:

11.07.2020).
7 https://www.enar-eu.org/Racism-plays-a-key-role-in-migrants-exclusion-an-
d-violation (dostep: 11.07.2020).
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ne koto wykluczenia i nienawisci oraz skupi¢ si¢ na dlugoterminowych
rozwigzaniach majacych na celu zwalczanie przestepstw z nienawisci
i dyskryminacji skierowanych przeciwko migrantom. Na glebszym po-
ziomie musimy zakwestionowa¢ uprzedzenia rasowe lezace u podstaw
europejskiej i krajowej polityki migracyjnej, aby zapewni¢ rzeczywista
integracje i uczestnictwo migrantéw w spoleczenstwie europejskim”
(ang. ,The European Union and political leaders must stop the vicious
circle of exclusion and hate and focus on long-term solutions to address
hate crime and discrimination targeting migrants. At a deeper level, we
need to question the racial biases underpinning European and national
migration policies in order to ensure the real inclusion and participa-
tion of migrants in European society”)'.

KONCOWE UWAGI I WNIOSKI

Problemy integracyjne dotycza niemal wszystkich imigrantéw oraz
uchodzcow. Zaréwno tych reprezentujacych pierwsze, drugie czy trze-
cie pokolenie przybylych do Europy, jak i tych, ktérzy na skutek trwa-
jacego kryzysu uchodzczego musieli opusci¢ swoje ojczyzny i szukac
schronienia na obcym kontynencie; 0séb dorostych, dzieci, mezczyzn
i kobiet, reprezentantéw roznych religii oraz ateistow, ludzi wyksztal-
conych i tych, ktérzy wyksztalcenia nie posiadaja. Postepujacy proces
dyskryminacji, a nastepnie wykluczenia oséb zastugujacych na pomoc
na pewno nie przyczynia si¢ do zwigkszenia mozliwosci ich integracji
ze spoleczenstwem rdzennym Europy. Coraz bardziej restrykcyjne po-
lityki imigracyjne oraz antyimigracyjny ton dyskursu wptywa destruk-
cyjnie na zycie przybylych. Brutalne ataki rasistowskie, dyskryminacja
i wyzysk na rynku pracy utrudniajg, badz uniemozliwiajg integracje
przybylych, ich dostosowanie si¢ do obowigzujacych norm i zasad.

18 Ibidem.
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Kryzys uchodzczy jeszcze bardziej poglebil istniejace juz wezesniej
podzialy w spoleczenstwach europejskich, wykreowal zwolennikow
oraz przeciwnikow przyjmowania imigrantéw oraz uchodzcow. Czescé
mieszkancéw Europy zywi przekonanie, ze wartosci wyznawane przez
imigrantéw sg sprzeczne z tymi, ktére wyznaja Europejczycy. Niekto-
rzy twierdzg réwniez, ze sa zmeczeni wielokulturowoscia [zob. wigcej
w: Gul-Rechlewicz, 2017, s. 119-126], a imigranci oraz uchodzcy bez-
wzglednie powinni zasymilowac sie ze spoleczenstwem kraju, w ktérym
osiedlili si¢, badz tez wyrazaja chec osiedlenia si¢. Jednak doswiadczenia
przybytych zwigzane z odrzuceniem i malejaca wcigz akceptacja przez
rdzennych mieszkancéw Europy powoduja, ze rosnie w nich poczucie
krzywdy i tym samym w oczywisty sposéb oddala ich od integracji.

Niezwykle wazne w tym kontekscie i wcigz aktualne pozostaje
przeslanie, ktore warto przytoczy¢, pierwszego w historii Wielkiego Ko-
misarza Organizacji Narodéw Zjednoczonych ds. Uchodzcow, Gerrita
Jana van Heuvena Goedharta, ktéry powiedzial ,,Tylko jesli uchodzca
ma wokot siebie przyjacidl, jesli czuje sig, ze jest cztonkiem swojej nowe;j
spolecznosci, uzna swéj dom za prawdziwy dom” (nid. ,,Alleen als een
vluchteling vrienden om zich heen heeft, als hij zich lid van zijn nieuwe
gemeenschap voelt, zal hij zijn huis beschouwen als een echt thuis”)*.

1% https://www.vluchtelingenwerk.nl/nieuws/nieuwjaarsreceptie-2018-wat-kun-
-jij-doen-voor-vluchtelingen (dostep: 11.07.2020).
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ABSTRACT

Theissue of immigrants’ place in Western societies is still vital, and it is considered
from various theoretical and axiological positions. The article attempts to look at these
issues through the eyes of a classic of European philosophy, which is Plato. In ancient
Greece, foreigners were approached rather with superiority; Greeks believed that the
world is divided into them and barbarians. The same is true of Plato, who proposes
many rules for treating ,aliens” in his theory of the ideal state. These principles are
based on the assumption that citizens and noncitizens (foreigners and slaves) cannot
be treated equally in every respect.
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ABSTRAKT

Problematyka miejsca imigrantéw w spoleczenstwach Zachodu jest wcigz zywa,
a w jej obrebie wystepuja rézne stanowiska teoretyczne i aksjologiczne. Artykut stano-
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wi prébe spojrzenia na to zagadnienia oczami klasyka filozofii europejskiej, ktérym
jest Platon. W starozytnej Grecji podchodzono do cudzoziemcow raczej z poczuciem
wyzszo$ci; w przekonaniu, ze $wiat dzieli si¢ na Grekéw i barbarzyncédw. Podobnie jest
u Platona, ktéry w swojej teorii idealnego panstwa proponuje szereg zasad traktowa-
nia 0s6b nieposiadajacych praw obywatelskich. Zasady te opieraja si¢ na zalozeniu,
ze obywatele i nie-obywatele (cudzoziemcy i niewolnicy) nie moga by¢ pod kazdym
wzgledem traktowani réwno.

Stowa kluczowe: Platon, imigracja, nierdwnos¢, cudzoziemcy, teoria panstwa

INTRODUCTION

The issue of the multiplicity of cultures and the resulting problems
and dilemmas, especially in the context of the present day’s migration
problems, is one of the most severe issues facing not only Europe but
the whole so-called Western world. Therefore, theoretical attempts
to find solutions to this challenging problem, and even attempts to
diagnose it themselves, are valuable. Such attempts, made from different
perspectives, allow for a more complete and multilateral insight into
the existing state of affairs, its evaluation from different points of view
(including the points of view that are different in terms of axiology),
foster critical analysis of the arguments raised by the parties to the
dispute, and may also constitute a starting point for reflection on
measures allowing for levelling or at least alleviating the persisting
problems. The issue of civilizational divisions, the world’s perception as
being made up of ,,theirs” and ,,aliens” was present in ancient Greece. As
Norman Davies writes, Free Hellada was considered by its inhabitants
to be the ,Land of Freedom’, the ,Wonderful West”, the ,Fatherland
of Beauty and Wisdom” At the same time, the East (Persia) was for
them the seat of slavery, brutality, and ignorance. As this researcher
notes, ,The conviction that Greece was freedom itself and Persia was
tyranny itself was extremely subjective. However, it was the basis of the
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tradition that «civilization» was stubbornly linked to «Europe» and «the
West»” [Davies, 2010, p. 134]. In the fifth century BC. Greece, Davies
points out, became more self-satisfied and xenophobic than before. The
most effective advocates of transformation were the authors of Greek
tragedies, especially Aeschylus. He created a stereotype of this nation
describing its representatives as barbarians - servants, arrogant, cruel,
effeminate, and dissolute (especially in the play Persians). ,,Since then,
all non-Greeks were to be endowed with this epithet. No one could
match the wise, courageous, righteous, and freedom-loving Greeks.
[...]. By Plato’s time, an enduring barrier had already grown between
the Greeks and all foreigners” [Davies, 2010, p. 135]. As Davies writes,
some believe that the treatment of neighboring peoples by the Greeks
became a European tradition in the wrong sense of the word. As it turns
out, Plato’s views on ,,strangers” in a well-organized state mostly fit into
the Greek stereotype outlined above'.

Itis essential that Plato’s view of the ideal state has evolved, or rather —
to be more precise — Plato has come to skeptical conclusions about the
possibility of realizing the full ideal of the state in human conditions. As a
result, we are dealing with two concepts of state in Plato. The first one he
expresses in the dialogue the Republic (gr. ITohiteia, Politeia), it is radical,
among other things because its author assumes that the citizens belonging
to the two upper layers of society (guards and ruling philosophers) will
not be able to have private property or their own families, and biological
parents will not know their children and vice versa. Plato assumed here
that having property and a family threatens to turn the citizens, on whom
the state’s fate depends, towards what is own while neglecting what is

! One example of different treating Greeks and ,,aliens” is Plato’s statement on the
war. When the Greeks fight with each other, Plato says, this should be called sickness
and internal disintegration, not war. War, on the other hand, occurs when the Greeks
are fighting the barbarians, which are enemies by nature to them (Platon, 1999, 470
C-D).
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common and what serves the state as a whole best®. On the other hand,
for the lower classes of society — farmers and craftsmen - there is no
explicit ban on owning property. However, this lower class has a servant
role, does not participate in the governance of the state, and must fully
obey the rulers. The Laws (gr. Nouot, Némoi), which are the late, perhaps
last, work of Plato, present a less radical concept of the state’. The previous
ideal of a perfect state, called here ,the first state”, remains valid, but as
Plato states, the state described in Politea can function among the gods,
but not among people, where only ,,the second state” can function. This
»second state” is - like ,,the first state” — the unity, but second row [Platon,
1960, 739 A-E]. In the Laws Plato describes in great detail the legal order
of ,the second state”, also talking about the way the state authorities and
society treat strangers.

GENERAL RULES ON THE ADMISSION OF
FOREIGN NATIONALS

Although Plato’s concept seems unacceptable to many by today’s
standards, it is worth stressing at the beginning that the author of the

2 This is what Aristotle criticizes him for, as he recognizes the importance of the
unity of the state and notes that such unity is impossible without the mutual, personal
bonds of citizens. He writes in Politics: ,There are two things that primarily arouse
people’s feelings of care and love: personal ownership and a beloved being; yet in a state
with such a system there can be no place for either one or the other” (Arystoteles,
2001, 1262b).

> The Laws is the longest dialogue; it is one-fifth of all Platos works, it is
unanimously accepted that it is late, if not the last. It is worth noting that the members
of Plato’s Academy advised politicians on legislation, among others, for newly
established colonies. Based on the fact that the Academy performed advisory and
legislative functions, some people assume that Plato’s Laws are a collection of technical
instructions. They were not only a pure theory but were a starting point for reforming
existing laws or creating new ones in emerging colonies (Zygmuntowicz, 2011, p. 9,
11, 19-21).
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Laws emphasizes the need to take care of foreigners. As he argues, guilt
committed against foreigners attracts more divine revenge than guilt
committed against fellow citizens. A foreigner arouses more pity than a
native among people and gods because he or she is far from his relatives
and friends. Obligations to foreigners must, therefore, be considered
sacred [Platon, 1960, 729 E]. There should always be room in the state for
a foreigner who wishes to settle in it — provided that he has knowledge
of certain crafts and will stay in the country for no longer than 20 years
from the date of his inclusion in the list of settlers. He will not have
to pay a fee for the right of residence or pay taxes when dealing with
a sale or purchase - it is enough that he behaves handsomely. When
his stay is over, he will take everything he has and leave the country.
However, if, during his stay, he does the state a significant favor, he can
ask the relevant authorities (the Council and the People’s Assembly) to
postpone the date of leaving the country or to allow him to stay there for
the rest of his life. For the sons of settlers over 15 years old and engaged
in some craft, the settling period will start from 15. They will be allowed
to stay in the country for 20 years, but if one wants to stay longer or for
life, he will have to apply for permission, as described above. Also, the
liberated slave may stay in the country for no longer than twenty years.
After this time, he must take his property and leave the country like
other foreigners — unless he receives permission from the authorities
and his former master to stay [Platon, 1960, 850 A-C, 915 A-B].

Plato also talks about foreigners staying in the state for a short time.
There are four types of them. The first one is regular visitors, who usually
come in the summer for trade and income. Designated officials will take
care of their placement in state buildings near the city, but outside it. They
will try to contact them as little as possible, but at the same time treat
them fairly and make sure that none of them introduce any innovations.
The second group includes those who come as spectators and listeners
of art shows and performances. For them, taverns will be prepared near
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the temples, where they will find the most pleasant reception, and priests
and servants in the temples will look after them with care. After a short
stay and seeing and hearing what they wanted, they will leave the country
without harming anyone and without being hurt themselves.

A foreigner in the third category is the one whom another country
has sent on an official mission. Only strategists and military commanders
will be able to take him, and the one who will host him in his home will
take care of providing him with everything he needs. If he arrives at all
because he is a rare visitor, the fourth type of visitor will be some kind
of researcher that another country sends abroad to observe and study
foreign countries and their customs. He must be no less than 50 years
old and travel to either see something beautiful, superior to anything
he has seen so far or inform another country about it. Such a man may
uninvitedly knock on the door of the state’s best citizens because he is
one of them. So he can, for example, go to the home of the head of youth
education and be sure to find a dignified reception with a dignified host
or visit those who have achieved victory in virtue. By communing with
them, he will learn many things from them, and he will teach them
many things. When parting comes, he will say good-bye to them as a
friend, and, overflowing with gifts and honors, will leave the country
[Platon, 1960, 952E-953D].

Plato also addresses the issue of foreign trips of state citizens. He
recognizes that anyone under the age of 40 will under no circumstances
be allowed to leave the country, nor will anyone be allowed to go abroad
for private reasons. Only citizens who have an official mission to fulfill,
for example, as researchers of foreign customs, may travel abroad.
Among other things, the state will send eminent citizens, distinguished
by nobility and virtue, to celebrations of the gods that will take place
abroad. These citizens will make the state famous and glorify it. On their
return, they should instruct the young people that foreign countries’
customs and facilities are inferior to those of the locals. Selected citizens
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should also be sent abroad as observers of foreign customs. As Plato
points out, it is impossible to achieve the fullness of civilization and
culture without knowing others. By getting to know people both good
and bad, citizens will understand the importance of rights, not just stick
to them out of habit [Platon, 1960, 951A-B].

THE WAY OF TREATING SETTLERS.
INEQUALITY

The laws in the ideal state of Plato are different for citizens, settlers,
and slaves. Each of these population groups also performs different
tasks: citizens care about virtue, take part in political life, learn war
crafts, settlers engage in crafts and trade, and slaves cultivate the land
[Platon, 1960, 806 D-E]. As for inequality before the law, in some cases,
it is stricter for citizens, in others for settlers and foreigners. For example,
a non-citizen who commits sacrilege (by which Plato means stealing
objects from the temple) will be punished by burning on his face and his
hands the stigmata of his deed, punished by flogging and banished from
the country. On the other hand, a citizen committing such an act will
be considered ,,incurable ill” because having received the best education
and upbringing since childhood, he could not refrain from the worst
of mischief. So the punishment will be death for him, his name will be
forgotten, and the corpse will be thrown out of the country. In turn, e.g.,
for beating an elderly, citizen will be sentenced to at least one year in
prison, while a settler will be sentenced to three years and a foreigner -
to two [Platon, 1960, 854D-855A, 880B-C].

Plato believes that private people should not possess gold or silver,
but money usage is necessary for craftsmen and those who have to pay
mercenaries, slaves, or settlers. Therefore, the state must introduce
a circulating coin that has value only within the state’s borders. The
author of the Laws claims that the harvest should be divided into 12 parts
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(this is the number of parts into which the state is divided), and each of
these parts into three: one for citizens, one for slaves, one for craftsmen
and foreigners staying temporarily or permanently in the state. Only the
last part may be sold [Platon, 1960, 742A, 847E-848A].

Plato particularly strongly condemns the court proceedings for
litigiousness or profit-making reasons and the attempts to drag judges
to their side using rhetorical measures to disturb the judges’ healthy
sense of justice. Those who do so will be judged by the highest tribunal,
which will decide whether they are guilty and whether the defendant’s
motive is litigiousness or money. When this is litigiousness, the court
will decide how long the accused will not be allowed to sue or support
anyone in the court. If it turns out that the accused did it for money,
then when he is a foreigner, he will have to leave the country without
the right to return, under penalty of death. If, on the other hand, he is
a citizen, he will die because he valued money above all else. The one
who has been proven twice to have sued for the litigiousness will also
die. Plato also recognizes that citizens cannot swear in court, as this
creates an opportunity for perjury. On the other hand, foreigners are
allowed to swear in court proceedings because they will not settle down
in the country long enough to raise similar offspring that would remain
permanently in the country [Platon, 1960, 938A-C, 949C].

Although settlers can use money, their property rights are limited.
Plato assumes that citizens should be divided into four property classes.
The primary measure is the plot drawn by each citizen when establishing
the state. The owner of the plot may enlarge it two, three, or four times
at most. Each such enlargement will result in the transition to the
next, higher property class. If somebody’s assets exceed the prescribed
measure, he would have to return the surplus®. Otherwise, he will pay the

4 Plato believes that the worst disease of the state is an internal breakdown. It
occurs when some citizens are excessively poor, and others are excessively rich. So the
legislator must set the limit of poverty and wealth (Platon, 1960, 744 D).
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penalty in the amount of the surplus and suffer additional consequences
(among other things, he will be deprived of his share of public income).
Assets accumulated by a foreigner may not be higher than those of a
third estate class citizen. If the stranger exceeds this limit, he will have to
take all his belongings and leave the country within thirty days. He will
also not have the right to apply for an extension of his stay. If he does not
comply with this regulation, he will be punished by death, and his assets
will be confiscated for the benefit of the state [Platon, 1960, 744E-745A,
915B-C].

According to Plato, besides serious, edifying, holy things, citizens
should also learn - through comedy performances - what is low,
humorous, funny. It is impossible to know what is serious without
knowing what is funny (because you cannot get to know a thing without
knowing the opposite of it). Thanks to this knowledge, a citizen will
avoid saying or doing what is funny when there is no need to do so. In
comedy performances, however, only slaves and paid foreigners should
appear, not citizens. Moreover, free people should not learn the jokes
that appear in these performances, and to this end, they have to watch
some new, unknown comedy every time [Platon, 1960, 816D-E]°.

THE REASONS FOR THE DESCRIBED TREATMENT
OF FOREIGNERS AND LIMITING TRIPS
OF CITIZENS ABROAD

The issue of foreign travel of citizens and hosting foreigners is vital
for the state. When citizens of different countries enter into relations
with each other, they take over the customs and forms of life from each
other, and then they strive to introduce them in their countries. This
process is detrimental to the state, which is governed by the best laws.

> Funny things should be known, but, as Plato stresses, they should not be dealt
with.
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The adoption of foreign customs, on the other hand, is irrelevant for a
state that does not have good laws. However, Plato is against the complete
closure of the state. As he writes, such conduct would be considered by
others as a sign of savagery and deserves to be stigmatized as the so-
called ,closing of the door in front of the guest™. However, due to the
danger of corrupting customs, contacts between citizens and foreigners
must be strictly regulated. Therefore, Plato proposes the rules mentioned
above.

It is also worth explaining why Plato entrusts the occupation of
crafts, trade, paid services to settlers and foreigners, and forbids this
to citizens. The author of the Laws asks: why are such professions as a
merchant or an innkeeper regarded as dishonorable and unsightly? The
explanation is as follows: few people can keep moderation, and when
they have the opportunity to earn a high income, they do not lose their
heads and remain moderate. Most people do the opposite — they do
not know moderation in their needs, and when they can earn a modest
income, they desire excessive profits. If the best people ran trade or
taverns, these occupations would be arousing sympathy and kindness,
because they would be done reasonably and would not be distorted.
However, these professions are usually performed by people who are not
moderate, who want excessive profit. Hence, a negative attitude towards
this type of activity is prevailing [Platon, 1960, 918D-919A]. Therefore,
in a well-designed country, it is necessary to strive for as few people as
possible to trade. Furthermore, this should be done by people whose
possible spoiling due to this will not do much harm to the state. Trade
and similar activities should, therefore, be carried out by non-nationals
who are only temporarily resident in the state and do not have much
influence on the local community.

¢ As Maria Maykowska (the translator of the Laws) writes, these words of Plato
are an allusion to the custom in Sparta of not allowing foreigners in.
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FINAL REFLECTIONS

As can be seen from the contents mentioned above, the position
of foreigners and settlers in Plato’s ,,second state” is lower than that of
citizens. The activities envisaged for them are of a servant nature, and
the length of their stay is limited, as is the possibility of getting rich.
On the other hand, foreigners and settlers enjoy certain privileges — the
moral requirements for them are, in some cases, lower than those for
citizens, and this results in lenient penalties for certain offenses.

Platos ideas concerning the treatment of foreigners may be
considered by many inhabitants of the so-called civilized countries as
an astonishing, distasteful, or horrifying historical curiosity, which has
little to do with the current reality. It seems that we live in a relatively
open, globalized and liberalized world, where it is said, among other
things, that all people should be equal before the law; where the equality
of different cultures and religions is usually recognised and it is often
assumed that people should be able to choose where they live and even
to choose their home country. From this perspective, the proposals of the
author of the Laws may seem anachronistic, oppressive, discriminatory’.
However, some remarks need to be made here. First of all, many of
Plato’s ideas from the Laws agree with how his contemporaries perceived

7 Harsh and detailed criticism of Plato’s social views is carried out by Karl Popper.
He considers the author of Laws to be an advocate of totalitarianism and an advocate
of class privileges. According to Popper, when Plato considers it fair for everyone to do
their own thing according to their abilities (which translates into depriving a signifi-
cant part of a society of its influence on power) Plato understands justice as a principle
of class privileges, and not as it is commonly understood - precisely as a lack of privi-
leges [Popper, 2010, p. 136-138]. On the other hand, it is worth quoting Richard Hare’s
position. This author indicates that if one considers that in the sphere of values, not
everyone is equally competent, it is more difficult to reject Plato’s authoritarian argu-
mentation, which recognizes that those more competent indicate to the less competent
what the good life means [Hare, 1996, p. 74 ].
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strangers; with how the division into civilised Greeks and barbaric non-
Greeks was widespread at the time; and with how Athenian democracy
functioned, excluding from political life foreigners engaged in crafts
and hired labour, women, slaves. Compared to some Greek city-states’
functioning, some of Plato’s proposals are even progressive — for example,
the fundamental equalization of women’s and men’s rights (Plato takes
such a position both in the Republic and in the Laws).

Secondly, Plato takes into consideration an ideal state in which
citizens value their souls most. The body is valued lower, and the
material goods have the lowest value (in the real world people - it
seems — value their bodies most and their souls least). Plato believes
that laws and state institutions based on this very hierarchy are the best,
so state authorities should prevent them from being spoiled by foreign
influences. This argument is worth considering: if it is assumed that
contact with external factors (e.g., foreigners, their culture, customs) can
influence institutions, the legal system, the culture of a given state (such
a thesis seems apt), and at the same time this influence may turn out to
be negative (here a difficulty arises as to the criteria of what is negative),
then it would indeed be rational to limit such influence (the ways of
such limitation are a matter of dispute). Third note: both Plato’s theory
of the ideal state and the realities of ancient Greece are perhaps not so
different from today’s social reality in some respects. The justification
for this claim is given in answer to the question: who in civilized,
developed, economically leading countries nowadays does all kinds
of unskilled service jobs, with low social prestige, that the indigenous
citizens of these countries do not want to practice? It seems that people
who strive for equal treatment of indigenous people and immigrants in
these countries still have much work to do.
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IN THE WORLD OF “GOD’S DEAD”

»Pytam was: jezeli nie ma nic

i nawet bunt nie jest mozliwy,

to co mozna stworzy¢ z niczego, zeby bylo?”
S. Mrozek, Tango

ABSTRAKT

Jednym z podstawowych probleméw kultury polskiej byla — i nadal pozostaje -
kwestia odpowiedzi na pytanie o relacje: Polska a nowozytnos¢. Jest to zwigzane ze
specyfika dziejow Polski. Tym, co ma tu szczegdlne znaczenie, jest to, iz u progu cza-
séw nowozytnych drogi Polski i Europy rozeszly si¢. Ksztalt nowozytnosci wyznaczyla
my$l Kartezjusza, Th. Hobbesa i J. Lockea. Jej punktem wyjscia jest autonomiczna
i suwerenna jednostka, podejmujaca dziatalno$¢ ekonomiczng. W archetypie kultury
polskiej jest inaczej. Jest to ,,taniec polski” (J. Lelewel). I ten stan rzeczy jednoznacznej
krytyce poddat S. Brzozowski i S. I. Witkiewicz. W. Gombrowicz widzi w tym szanse
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na zajecie oryginalnego miejsca w kulturze europejskiej. Y. Haenel okresla archetyp
kultury polskiej jako ,wieczng czutos¢”

Stowa kluczowe: L. Kotakowski, Sokrates, Kartezjusz, Th. Hobbes, J. Locke, J. Lelewel,
Hthum’, S. Brzozowski, S. Ign. Witkiewicz, W. Gombrowicz, I. Kant, Oswiecenie,
F. Nietzsche

ABSTRACT

One of the basic problems of the Polish culture was — and still is - the answer to
the question concerning the place of Poland in Europe and in the world. It is connected
with the specificity of the Polish history. What is of special significance, it is the fact
that on the threshold of the modern times, Polish and European paths diverged. The
shape of modernity was determined by the thought of Descartes, Th. Hobbes and
J. Locke. Its starting point is an autonomous and independent individual, taking an
economic activity . In the archetype of the Polish culture it is different. This is “Polish
dance” (J. Lelewel). And this state of affairs was explicitly criticized by S. Brzozowski
and S. I. Witkiewicz. W. Gombrowicz sees it as a chance to take an original place in
European culture. Y. Haenel defines the archetype of Polish culture as “the eternal
sensivity”.

Key words: L. Kotakowski, Sokrates, Descartes, Th. Hobbes, J. Locke, J. Lelewel,
»crowd”, S. Brzozowski, S. Ign. Witkiewicz, W. Gombrowicz, I. Kant, Enlightenment,
E Nietzsche

Europa w sensie geograficznym obejmuje ogot krajow lezacych po-
miedzy Oceanem Atlantyckim, a Uralem. Pojecie to oznaczato jednak
zawsze co$ wigcej. Pojmowane ono bylo jako ogél idei, jakie tworzyl
cztowiek w odpowiedzi na pytanie o zasady zycia zbiorowego, o to, co
Arystoteles ujal jako ,,dobre zycie”, sfera kultury. Europa to formacja kul-
tury, $wiat ,ducha”...Ten za$ przekracza $cisle okreslone granice, rozu-
miane w sensie terytorialnym. W czym zatem wyrazajg si¢ glowne idee
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i tresci tej formacji? Leszek Kotakowski w napisanej i wydanej w Oxfor-
dzie u schylku dwudziestego wieku ksigzeczce, pod wymownym tytu-
tem Horror metaphysicus, w jej pierwszych stowach napisal: ,0d wie-
kow filozofia utwierdzata swg prawomocno$¢ stawiajgc i odpowiadajac
na pytania odziedziczone z sokratejskiej i przedsokratejskiej spuscizny:
jak odrdzni¢ rzeczywiste od nierzeczywistego, prawde od falszu, dobro
od zfa. Jest jeden cztowiek, z ktérym identyfikuja sie wszyscy europejscy
filozofowie, cho¢by nawet w caloséci odrzucali jego idee. Jest to Sokra-
tes — filozof niezdolny utozsamic sie z tg archetypiczng postacig, nie na-
lezy do tej cywilizacji” [Kotakowski 1990, s. 7]. Sokrates, jak przekazuje
Ksenofont, ,,zawsze, kiedy rozwazal sprawy ludzkie, starat si¢ zbadac,
czym w swej istocie jest pobozno$¢, a czym bezboznos¢, czym piekno,
a czym brzydota, czym sprawiedliwos¢, a czym niesprawiedliwo$¢, czym
rozsadek, a czym szalenistwo, czym mestwo, a czym tchérzostwo, czym
panstwo, a czym maz stanu, czym wladza nad ludzmi, a czym wtadca
i podobnie rozprawial o istocie innych rzeczy” [Ksenofont, 1967, s. 23].
Dobro, to Dobro; Prawda, to Prawda; Sprawiedliwos¢, to Sprawiedliwos¢.
»1stota rzeczy”, $wiat warto$ci, ma walor obiektywny...

Problem w tym, iz ten sposob rozumowania u progu czaséw no-
wozytnych ulegl kontestacji. Dokona tego mysl Kartezjusza. Ego cogito,
ergo sum. Ja to Ja. Bylo to oszatamiajgce odkrycie. Jak bowiem pisze Ko-
takowski, ,,Kartezjusz odkryt wewnetrzny $wiat nie po to, by przemienic¢
go w boskie podloze bytu, mial on by¢ etapem koncowym. Odstaniat
sie 6w jedyny $wiat samo-przejrzysty, a zarazem réwniez samo-tozsamy
co Absolut, ale inaczej niz Absolut dostepny wprost, a nie w wyniku
abstrakcyjnego rozumowania. Kartezjanskie ego — dodaje Kotakowski -
istotnie jest w tym sensie absolutem, ze bedac zawsze jedynym i wyjatko-
wym, nieprzeniknienie i wsobnie moim, moze zawsze powiedzie¢, jak
biblijny stwdrca, ,,jestem, ktdry jestem” ,,Ja” jestem czysta aktualnoscia,
poniewaz w kazdym ,teraz” jestem wszystkim, czym moge by¢” [Kota-
kowski, 1990, s. 83]. Ja jest — z definicji - jedyne, i... konieczne. ,Jedy-
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ne — bo w przeciwienstwie do wszystkich innych jestestw empirycznych
nie sposob go ujac jako egzemplarz gatunku, jako »cos«, czego dwa czy
wiecej okazéw podpadaé moze pod jedno pojecie ogdlne. [...] Dostep-
ne tylko dla mnie samego, »ja« nie ma tre$ci wspolnej z czymkolwiek
innym, wigc i zadnych $rodkéw do wytworzenia powszechnika, ktory
obejmowalby zaréwno mnie, jak alter-ego. Absolut jest jedyny, ponie-
waz jest nieskoniczony, bezgraniczny, niewzruszony i bezczasowy. [...]
A konieczny jestem nie z tego powodu, ze sama idea »mnie« wyklucza
moje nie-bycie czy moéj poczatek, lecz dlatego, ze bedac znany tylko so-
bie, nie jestem w stanie poja¢ ani mej nieobecnosci, ani przyczyny, ktdéra
przywiodla mnie do istnienia” [ibidem, s. 84].

Czym jest ,,$wiat” Ja?, zadaje pytanie — idacy tropem Kartezjusza —
Thomas Hobbes. 1 odpowiada: jednostka to ,,zadza mocy” (desire of
power) [Hobbes, 1954, s. 64]. ,,Zadza mocy” to chcie¢ zy¢; przetrwad.
A to oznacza tyle, co podporzadkowanie sobie otoczenia, przyrodni-
czego i spolecznego. Jednostka z natury jest ,wilkiem”. Rzecz w tym, iz
to ,wyjsciowe” Ja w swym dzialaniu natrafia na nie-Ja; ,wilk” na ,wil-
ka”. Swiat cztowieka to wojna wszystkich ze wszystkimi. Co zatem robi¢?
~Czlowiek winien by¢ gotéw — odpowiada Hobbes - jesli inni sa réwniez
gotowi, zrezygnowac z [...] uprawnienia do wszelkich rzeczy, jak dalece
bedzie to uwazat dla pokoju i dla obrony wlasnej i winien zadowoli¢ si¢
takg sama miarg wolnosci w stosunku do innych ludzi, jakg gotéw jest
przyznac innym ludziom w stosunku do samego siebie” [ibidem, s. 114].
I tak dochodzi do ,ugody” (covenant). ,Gdy to sie¢ stanie, wielos¢ lu-
dzi zjednoczona w jedng osobg¢ nazywa si¢ panstwem, po lacinie civitas.
I tak powstaje ten wielki Lewiatan — tak brzmi tytul gléwnego dzieta
Hobbesa (1651) - a raczej (mowigc z wigkszym szacunkiem), ten bog
$miertelny, ktéremu, pod wladza Boga Nie-$miertelnego, zawdzigczamy
nasz pokéj i naszg obrong¢” [ibidem, s. 151]. Podstawowym narzedziem
funkcjonowania panstwa jest prawo. A co to jest prawo? Prawo to co$
calkiem prozaicznego; ustawy, uchwaly, rozporzadzenia itd., czyli...



Europa, kultura, Polska w §wiecie ,,Smierci Boga”

papier. Lewiatan to, jak to ujeto w literaturze przedmiotu, ,,sztuczna
Opatrznos¢” [Manent, 1994, s. 53]. Ten sposdb myslenia domknie John
Locke, tworca doktryny liberalizmu. Kazda jednostka, chcac utrzymac
sie przy zyciu, twierdzi, musi podja¢ wysilek wykorzystania débr natu-
ry, czyli prace. Efekty pracy jednostki nalezg do niej. Co decyduje o ich
wielkosci? Decyduje o tym to, co Locke okresla jako ,,pierwsze zebranie”
(the first gathering) [Locke, 1992, s. 182] débr natury. Jednostka to tyle,
co jej ,przedsiebiorczosc™... ,Zebralem” - to przyklad Lockea - Zofe-
dzie spod drzewa jako ,pierwszy’, a wigc s3 one przedmiotem moje-
go prawa wlasnosci. To ,,zebranie”, jego ,wielko$¢”, §wiadczy o mnie,
o moim miejscu posrdd innych jednostek... ,,Zebralem” duzo, jest mnie
»duzo”; ,zebralem” malo, jest mnie ,, malo’, nie ,,zebratem” nic, nie ma
mnie. To jednak nie koniec. Jest bowiem tak, iz ,,zebralem” zoledzie, ale
nie mam jablek, ktdre, z kolei, Ty masz, cho¢ nie masz zoltedzi; nadto
zoledzi moge mie¢ w nadmiarze, jak Ty - jablek, (efekt jednostkowe;j
»przedsiebiorczosci” moze si¢ zmarnowac). I tak pojawia si¢ co$, co roz-
wiazuje wszelkie problemy, pieniadz... Dobre, sprawiedliwe nie jest to,
co jest takie w swej ,,istocie”, a to, co w wymianie przedmiotéw ,,pierw-
szego zebrania’, daje dobrg, sprawiedliwg cene... Zyje sie, produkuje,
wymienia i wystarczy dla wszystkich... I taki jest punkt wyjscia ,,ducha”
nowozytnosci.

Jak si¢ rzeklo, kartezjanskie odkrycie bylo oszalamiajace. Tkwi
w nim jednak istotna dwuznacznos¢. ,,Ograniczajac ego do epistemo-
logicznego podloza, poza ktérym nie ma nic - zauwaza Kotakowski —
Kartezjusz uczynil wlasciwie niemozliwym empatyczne zrozumienie
alter ego; tylko niepewna, posrednia indukcja przekonuje mnie o ist-
nieniu ego innego niz ja sam. Zreszta wartos¢ takiego indukcyjnego
rozumowania jest wielce watpliwa przy zalozeniu, ze nie mozna czy-
ni¢ zadnych domystéw przez analogie, skoro alter ego jest niedostepne,
chronione nieprzeniknionym puklerzem wtasnej wyjatkowosci” [Kota-
kowski, 1990, s. 117]. Jak sie zatem okaze, ,ego jest rodzajem czarnej

127



128

Wojciech Kaute

dziury: potrafi wessa¢ wszystko (z wyjatkiem alter-ego) i nic zen si¢ nie
wymknie. Niewystawialne i niekomunikowalne, pojeciowo niekonstru-
owalne, zaiste moze by¢ zwane niczym (faktycznie, powiadaja nam teraz
w Oxfordzie, ze stowo ,ja’, cho¢ ma znaczenie, pozbawione jest desy-
gnatu)” [ibidem, s. 85]. Poza Ja-myslenie nie ma wyjscia (i tak samo do
Ja nie ma dojécia); nie ma tu bowiem zadnego ,,poza”. Cogito, jak pisze
Kotakowski, ,dostarcza nam jedynej bezposredniej intuicji istnienia.
[...] Jezeli [jednak] [...] przyznamy, ze [...] jest [ono] paradygmatycz-
nym przypadkiem, ktéry czyni istnienie zrozumialym, to i tak nie jest
stosowalne do rzeczywistoéci innej niz podmiotowa. A wigc w koncu
paradygmatyczne nie jest” [ibidem, s. 35-36]. A zatem, ,jesli nic praw-
dziwie nie istnieje poza mng, ja sam jestem niczym” [ibidem, s. 30].
Polska jest nieodlaczng czgscig Europy. Jednoczesnie - i ten fakt od
pokolen pozostaje poza dyskusjg — archetyp jej kultury ma swoja specy-
fike. Jak pisat przed laty wybitny historyk Uniwersytetu Lodzkiego Jan
Adamus, ,centralnym chyba zagadnieniem historii polskiej bylo i jest
zagadnienie tej swoistosci drogi Polski, ktéra szta odwrotnie niz cata Eu-
ropa” [Adamus, 1958, s. 280]. Ta ,,swoistos¢” odnosi si¢ do caloksztaltu
artykulacji polskiego ,,ducha’, co w istocie oznacza charakterystyczne
dla Polakéw pojmowanie Zycia zbiorowego, panstwa, wladzy, prawa...
Na temat archetypu kultury polskiej napisano ogromna ilos¢ artykutow
i ksigzek. I dyskusja trwa. Jak wolno sadzi¢, wéréd ogromu powstatych
prac szczegoélne, o ile nie najwybitniejsze miejsce zajmuje tworczo$¢ Jo-
achima Lelewela, a obok wielu jego dziet przede wszystkim Uwagi nad
dziejami Polski i ludu jej, pisane na emigracji w latach 30-tych XIX wie-
ku; w Polsce wydane w Poznaniu w 1855 roku (notabene do dnia dzisiej-
szego nie ,,przetlumaczone” ze staropolszczyzny na jezyk wspoltczesny).
We wprowadzeniu do Uwag..., w ustepie streszczonym: W sprzecznym
kole swiata co poczgé, Lelewel pisze: ,,Potomnos¢, jezeli nie zaplacze, su-
rowa bedzie w ocenianiu rozumu wieku naszego: a my pytac si¢ mozemy
siebie, przy pigknych stowach, dokad dazymy? Wiek oswiecenia, cywili-
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zacji, postepu, wynalazkéw, nowych postrzezen, wzniostych pomystow,
toczy si¢ w opacznym kole. [...] Filantropy, by uzy¢ swiata, obliczaja
dozy pozywnych pierwiastkow, szpitale, domy przytutku lub choroby,
stuza do wyprébowania, co szkodliwe, co trucizng; pod niebiosa wyno-
sz i swa czcig okadzajg zachwalang prace, obliczaja ludzkie zdolnosci,
a wycienczajg sily przy warsztatach; boleja nad ubdstwem, a w czutosci
swej wynajduja srodki pozbawiajace. [...] Innym zawadzaja cudze wla-
snosci, zupelnej wspdlnoty wymagaja. Nowa mowia idea: niepomni wie-
le to [...] kapturéw w swoim czasie bracia $wigtego Franciszka oberwali
w zwadach o to, czy juz ich jest wlasnoscig to, co w ustach do potknigcia
maja. Wobec tego z rozumem ciasno we wlasnym kraju. [...] Ludzkos¢
wymaga ocali¢ winowajcy zycie, ochroni¢ go od cielesnych cierpien, ale
wymysla torture moralng, zgnebienie umystu. [...] Przemyst protegowa-
ny: ruszajze blgkac sie¢ w odmecie zawad, przepisow, zastrzezen, formal-
nosci, utrudzen. Mnozy si¢ galgandw na $wiecie, a nie ma ich dosy¢ na
wyroby potrzebnego papieru. [...] Cywilizacja wola, skruszy¢ niewole,
wyzwalaé, réwnos$¢ miedzy ludzmi, a na wszystkie zastawki kuje peta
i wiezy, aby w powszechnym wigzieniu wszyscy si¢ w nich zaréwno roz-
lubowali” [Lelewel, 1885, s. V, 20-21].

I to jest nowozytna Europa. Polska, to inny $wiat. ,W tworzeniu si¢
Rzeczypospolitej Polskiej, pisze Lelewel, [...] wolno$¢, réwnosc¢, brater-
stwo, niepodleglo$¢, na ostatek panowanie, wynikalo z pojecia ttumoéws;
to pojecie jedynie stato si¢ bodzcem do wielkiego dzieta stanu. [...] Do-
stojne osoby, ktorych dzieje znamienite sprawy glosza, §wieca innym
polyskiem, innymi napojone widzeniami, sadowia si¢ w stanowiskach
niezgodnych z gminnymi zasadami [...]; ale wszyscy niezdolni stawi¢
czota pedowi ludu [...]. Podchlebiaja ttumom, dogadzaja jego uniesie-
niom, nie $miejg otwarcie i$¢ opak, sklonni zrzec si¢ innorodnych zasad
swych, poswigcic je. [...] Ich moznowladcza zasada nie ma posady, za-
lezy od powszechnego ruchu [...] Nieporozumienia i zwady [...] nikna
w odmecie” [ibidem, s. 253-254].
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»Sadze, twierdzi Lelewel, ze rozpatrzenie poczatku, wzrostu i urzg-
dzenia si¢ Rzeczypospolitej, dostatecznie zapewnia, zZe nie nadzwy-
czajny czlowiek jaki, nie przestawna czyja wysoka zdolnos¢ dzwigneta
wspanialy gmach, ale znamienita cz¢$¢ narodu. Pojedyncze osoby to-
nety w dziataniu powszechnym ttumu; przewazne wplywy nikly, wynu-
rzajac sie¢ w nastepstwach; dzieje nie umiejg da¢ sprawy z ich zabiegow,
wysuwajg tylko duzo imion porwanych w ttumng daznos¢. Ttum dziata
jak wichura, w ktorej odmet tylko, po jego jednak przelocie, spetzt daw-
ny, nowy jasnieje porzadek; wyszumi si¢ i znowu z wiekszym trzaskiem
huknie. Imiona pojedyncze chwilowo blyszcza i gasng, wichura sama
huczy” [ibidem, s. 172].

Tlum... ,Kiedy moéwie, ze lud polski tancuje, méwie o jego tancu
narodowym - pisze Lelewel. Lud bowiem dochowuje taniec ten sam, jaki
jest znany szlachcie [...], a wynika z jednostajnych narodowych uspo-
sobien. Taniec polski [...], taniec rozhoworu i wrzawy, uprzejmej towa-
rzyskiej rozmowy, zakreca si¢ i rozwija; zwalnia lub przyspiesza kroku
z malym w takt podrygiem. W diugiej par kolei, pierwsza para rej wodzi,
przewodzi. Klasnienie zmieni w niej przewodnika, a gdy z odmetu ona
wyprzodkuje wszystko za nig kotuje w porzadku” [ibidem, s. 284, przyp.
7]. »Mniemali Polacy, czytamy u Lelewela, ze krdl jest ich naczelng gto-
w3, ze ich obradom przewodniczy, ze u nich rej wodzi, wyraz obraduja-
cych. [...], ktérego kroki przodkujg ich wlasne; ttumacz narodu, surowy
prawa dostrzegacz, on sam najpierwszy z postuszenstwa uwalnia skoro
go przekroczy. Cudzoziemcy, co nie mogli dos¢ poja¢ urzadzenia Polski,
utyskiwali nad $ciesnieniem wiadzy krélewskiej. Jeden z nich méwil:
wy Polacy nie macie kréla. Wybacz, mamy kréla, odparl nasz Polak,
auwas, krol was ma” [ibidem, s. 465]. Polacy ,,przejmujac stron zachod-
nich etykiete przyodzieli ja wyrazem godnosci; jesli co sobie przyswoili
z pompy lub unizonosci Wschodu, uszlachetnili to i zatarli pochodze-
nie” [ibidem, s. 279]. A to dla Lelewela oznacza tyle: ,,Co z tego wynik-
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nie potomnos¢ wiedzie¢ bedzie. A nam dalej swego szuka¢” [ibidem,
s. 22]. ,Taniec polski” - metafora polskiego archetypu...

W kontekscie przedstawionych powyzej rozwazan powstaje zatem
pytanie o relacje: polski archetyp a ,,duch nowozytnosci”. Wsréd wielo-
$ci koncepgji, jakie tu zaprezentowano, istotne miejsce zajmuje stano-
wisko, wedle ktdrego ta ,,swoisto$¢ drogi Polski”, o jakiej pisal Adamus,
to nic innego, jak — nie wchodzac w wielo$¢ okreslen, jakich tu uzy-
wano - cywilizacyjne zapo6znienie... Jednym z arcydziel publicystyki
politycznej, jakie na gruncie tego stanowiska powstaly, jest opublikowa-
na ponad sto lat temu - i czytana przez pokolenia polskiej inteligencji
- »Legenda Mlodej Polski” Stanistawa Brzozowskiego. Kultura polska
to kultura szlachecka. A szlachta to rycerz, twierdzi Brzozowski A kim
jest rycerz? ,Rycerz — pisze — nie wytwarza §wiata: on go — co najwyzej
broni - a potem w promieniu swego miecza uwaza za dzieto swoje. By-
lismy »przedmurzem« Europy. Poza naszymi plecami snula ona swoje
pracowite dzielo: broniliSmy go. Rycerz uwaza mestwo za site dzwiga-
jaca go w Swiecie: on stwarza. Miecz przecina wezly — nie zmusi mnie
nikt, abym z zycia, ktére ostaniam, przyjmowat wiecej, niz chce. Co nie
po mojej woli — odrabie. I pierwszg z historycznych form psyche pol-
skiej — byla wsparta na sobie, nie znajaca przyrody, prawa, nauki, pracy
— odwaga. [...] Od wspdlnosci ze §wiatem kultury i pracy mysl polska
sie przede wszystkim heroicznym czynem odrabala” [Brzozowski 1983,
s. 93]. ,Szlachta - jak pisze Brzozowski — obrastala w dobrobyt: swoje
istnienie w naturze, twardej pracy jedynie podleglej, przypisywata wcigz
walecznosci swej, wierze, ztotym wolnosciom wreszcie. [...] Siedzac
na tlustym polciu ziemi - szlachcic ufal swojej szabli, pyskatosci swej
i sprytowi. Rozum, jako konstrukcja wladajacych przyroda urzadzen -
byt mu niepotrzebny. Nie wchodzit w rachube. Byt przyjmowany jako
rekodajny, o ile si¢ podobal. Nie ma narodu tak malo poszanowania
majacego dla indywidualnosci tworczej [...], jak my wlasnie. Kazdy go-
tow tu uznawac cudzg forme indywidualnego kaprysu, byleby ogélna
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podstawa, calej klasie wspolna beztroskliwa wygoda, nie zostala zagro-
zona. Odcigwszy si¢ od $wiata, szlachcic polski zaczal si¢ od niego grun-
townie odsypia¢” [ibidem, s. 94-95]. Brzozowski, piszac o szlachcie, pi-
sze o polskiej kulturze; a doktadniej o tej formacji intelektualnej, jaka
prezentowala tytutowa Mtoda Polska. A Mtoda Polska to, wedle niego,
kontynuacja wielopokoleniowej tradycji... I ten $wiat, w jego przeko-
naniu, przedstawil — w sposdb wrecz modelowy - Henryk Sienkiewicz
w Rodzinie Polanieckich. ,Fatalne stowo wyrzekt Sienkiewicz w tym
tytule — pisze Brzozowski. Tak jest, atmosfere kulturalng, mysl domi-
nujaca wytwarzal w tym okresie Polak, przezywajac te jedyna sprawe,
ktdra pozostawala w jego mocy: — tworzac rodzing. Caty $§wiat poza tym
faktem, to tylko podloze, caly $wiat istotny zamykal si¢ w czterech $cia-
nach budujacej swoje szczgscie i nie pytajacej, skad ono idzie - rodziny
Potanieckich. Niepotrzebnymi staly si¢ wszystkie skomplikowane mysli,
niezrozumialymi zbyt potezne uczucia, wszystko przykrojone zostato
do miary dominujacego, zasadniczego faktu. Nauka - o ile temu fak-
towi stuzy, sztuka, o ile go upigksza, religia, o ile go oslania, poza tym
nic, cztery biale $ciany. I kazdy znajduje w przezyciu swojego sasiada
przezycia swoje wlasne takie same jasne, jednodniowe: — $wiadczace
wiec o wspolnej swiadomosci. [...] Rodzina, utrzymujaca si¢ w $wie-
cie, poza nig wytwarzanym - przez kogo i jak, nie pytajmy o to: - oto
wykladnik §wiatopogladu. Prace myslowa nad pozostalymi problemami
zastepowaly dzwonek koscielny, oplatek i wielkanocne jajko. Nie byli
ci Milusinscy w stanie uwierzy¢, ze istnieje jakis inny $wiat. Sadzili, ze
zycie byto w gruncie rzeczy zawsze takie samo, tak samo proste i bezza-
gadnieniowe. Nie dostrzegali dziejow, w jakich zyli, nie troszczyli sie, co
szepce noc poza ich czterema $cianami, co najwyzej martwili sie, ze ktos
ich niezastuzenie gnebi; wigc jeszcze bardziej kulili si¢ w swych domo-
stwach i pokrzepiali serca mysla, ze kiedys juz takze bylo zle. [...] Byle
Kmicic pojal Olenke, a pan Stach Maryni¢ — wszystko da si¢ przetrwac:
caly pozostaly $wiat, to juz tylko tto tej zasadniczej sprawy” [ibidem,
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s. 96-97]. ,Zaden Hume ani Nietzsche nie zdobyli sie nigdy na tyle
sceptycyzmu — twierdzi Brzozowski - ile go ma wobec wszystkich idei,
wszystkich nauk, wobec literatury i sztuki, $wiata calego, przecigtna
polska matka domu i dobra gospodyni, kochana, najzacniejsza Marynia
Potaniecka [ibidem, s. 53].

Kultura polska funkcjonuje na marginesie twérczego wysitku Eu-
ropy... ,Nigdy i nigdzie §wiat nie wydawal sie tak raz na zawsze za-
mknietym, skoniczonym, wykluczajagcym wszelka inicjatywe osobista,
tworczo$¢ — czytamy w przedstawianym tu, nie dlatego, aby tak od razu
przytlacza¢ miata i dlawi¢ za gardio rozpacz. Nie. Tej si¢ nie dostrzeglo
zrazu. Przeciwnie, wszedzie i u wszystkich rzucala si¢ w oczy pewnosé
siebie i pogoda. Zdawalo sie, ze kazdy posiadt tu jaka$ tajemnice, moca
ktdrej raz na zawsze juz rzeczy polskie toczy¢ sie bedg jak najszczesliw-
szym, jak najréwniejszym torem - prosto w stonce” [ibidem, s. 149].
»Czy nie bylo tak — kontynuuje Brzozowski - jak gdyby wszyscy oni - ci
nasi ojcowie i starsi bracia — przed chwilg wlasnie zawarli uklad z losem
i teraz sami w sobie usmiechaja si¢ do tej swojej tajemnicy, wiedzac, ze
w gruncie rzeczy nie ma juz powodu szarpac sie, rozpacza¢, przejmowac
sie nad miare¢” [ibidem]. ,,Kazdy Polak w gtebi duszy byt przekonany, ze
reprezentuje nieskonczenie doskonaty, zdolny do wszelkich powodzen
typ istnienia. Mozna bylo przypuszczad, ze trzeba i powinno sig¢ i$¢ na-
przod, ale tego, ze jest si¢ u poczatku dobrej drogi — nie podawal w wat-
pliwos¢ nikt. I do dzi$ dnia - jak blyskotliwie zauwaza Brzozowski - czy
nie mysli w glebi duszy kazdy z nas, ze w tej lub innej formie posiada
co$, co pozwala mu ze spokojem, jezeli nie z lekcewazeniem, spogladac
na olbrzymie przetworzenie duszy i mysli ludzkiej w calym poteznym,
pracowitym $wiecie” [151]. I tak to, konkluduje Brzozowski, ,,rzecz god-
na podziwu. W razie ataku na beztroskliwos$¢, lekkomyslnos¢, prozniac-
two wywolywano wnet krwawe i Zalobne mary: widmo Rejtana strzegto
progu kazdej polskiej spizarni i kazdej narodowej alkowy. Wnet wigc
powolanie na niesprawiedliwo$¢ losu, 1za kapigca na wasy. [...] Swiat
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tam na Zachodzie stawal si¢ coraz dziwniejszy i bardziej skomplikowa-
ny, ale my byliSmy wyzsi ponad to wszystko. [...] Do nas on nie przeni-
kal” [ibidem, s. 70]. Oto ,,Polska zdziecinniata” [tak brzmi tytul trzecie-
go rozdzialu Legendy... i passim].

Teze o cywilizacyjnym zapo6znieniu Polski, w sposéb jeszcze bar-
dziej radykalny, przedstawil u schylku Drugiej Rzeczypospolitej Stani-
staw Ignacy Witkiewicz; Witkacy. ,,Chodzi mi [...] o uwydatnienie roz-
nicy pomiedzy Polska, a innymi krajami kuli ziemskiej w tym czasie,
kiedy sie tworzyta nasza zachodnia kultura - czytamy w jego Niemytych
duszach. Na mnie robi to takie wrazenie, jak bym na wzglednie czy-
stej i piecknej twarzy ogladat jakis ropiejacy wrzod” [Witkiewicz 1979,
s. 259]. Ten ,,wrzdd” to I Rzeczpospolita. ,,Mam tu na mysli - pisze - tego
potwora, ktérego nikt w tych czasach nie splodzil, tylko my: szlachec-
ka demokracje. Sama nazwa swa jakas dzika, bezczelng sprzecznoscia
budzi dreszcz wstretu i obrzydzenia” [ibidem, s. 260]. ,,Brak wszelkiej
struktury w naszej kulturze, przypadkowe przyjmowanie wszystkiego
z zewnatrz, wspaniale poczatki bez odpowiednich koncéw (ta kardynal-
na cecha najbardziej nawet wybitnych Polakéw, podczas gdy kazda kry-
tyka potepiona jest jako tzw. ,samoopluwanie si¢ 4 la maniére russe”),
brak wszelkiej oryginalno$ci w wytworczosci naukowej, artystycznej
i filozoficznej, przy kolosalnych danych na te oryginalno$¢ (to jest na-
jokropniejsze), to wszystko przypisuje balaganowi szlacheckiej demo-
kracji” [ibidem, s. 261]. ,,Brak wszelkiej struktury...” ,,O ile - pisze Wit-
kacy - caly rozwdj kultury w innych krajach zachodzil wewnatrz $cisle
zhierarchizowanej piramidy, [...] to u nas piramida ta nie istniata pra-
wie wcale: ptynne instytucje, plynna przechodnia wladza...” [ibidem, s.
262]. ,,U nas, w ohydnej, géwniastej demokracji szlacheckiej, sity roz-
kiadaly si¢ bez wielkich réznic potencjatéw i napie¢, i dlatego wytwo-
rzyl si¢ ten ohydny kociot spotecznego, narodowego i indywidualnego
nizu, to zaglebie psychicznego, spolecznego i ideowego upadku, w kto-
re musialy wlac sie sasiednie [...] twory panstwowe. Panstwa (i ludzie
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tez) nie lubig prozni dookota...” [ibidem, s. 263], twierdzi Witkiewicz.
Co prawda, jak uzupelnia, ,jest faktem chyba pewnym, ze Polska utrzy-
mywala sie we wzglednej rownowadze i jakiej takiej tworczosci, dopoki
jeszcze byly w niej $lady klasycznej struktury [...] (nazwijmy ja pira-
midalng), dopdki ,,piramidal” jej byt wzglednie zachowany. Oczywiscie
- na tle specjalnego polozenia geograficznego i stosunkéw etnicznych
[...] - zachowanie tego ,piramidalu” byto niezmiernie utrudnione...”
[ibidem]. Tak, owszem, ,hierarchia byla, ale piramida zamiast pigtrzy¢
sie twardo prostymi liniami ,wybrzuszala si¢”, niebezpiecznie si¢ de-
formowala i galareciala, stawala si¢ koloidalna, az wreszcie zmienita
sie w bezksztaltng kupe na wpot ptynnych ekskrementaliow za Saséw
i Poniatowskiego” [ibidem, s. 268]. Oto, jak to ujmuje Witkiewicz, $wiat
»szarej ¢my szlacheckiej...” [ibidem, s. 266]. I z tego §wiata wywodzi sie,
jak pisze Witkacy, ,,gléwne zrédlo tej naszej wady narodowej, na kto-
ra w wymiarach pychy rodowej pierwszy explicite w naszych czasach
zwrdcil uwage Boy, tj. tzw. przeze mnie puszenia si¢. Kazdy Polak, na
tle charakteru struktury (pseudo) swego spoteczenstwa, powoli skon-
solidowanej w ciggu historii, musial si¢ napusza¢ na wieksza wartos¢
i potege niz ta, ktorg istotnie posiadal” [ibidem, s. 267]. Tu kazdy ,ma
tendencje do wspinania si¢ choc¢by na palcach, aby wyda¢ si¢ wyzszym
i do tworzenia sobie tego, co nazywam ,,kolpakiem napuszenia’, sztucz-
nej nadbudowki ponad siebie, pustej, a dekoracyjnej, majacej omamic
drugich, co do istotnej wartosci glowy, ktora sie pod tym kolpakiem
kryje” [ibidem, s. 268]. Jest to ,,nar6d ludzi niezadowolonych ze swego
losu, tzw. z rosyjska ,,nieudacznikow’, ktorzy jako jedyny ratunek [...]
musieli widzie¢ w sztucznym napuszaniu si¢ do nie osiggnietej realnie
wielkosci: pi¢, bi¢ sie i puszy¢ do ostatecznych granic mozliwosci - to
byt jedyny ratunek na nieprzyjemny podswiadomy podklad poczucia
wlasnej malosci” [ibidem, s. 272]. ,Wieczne nade¢cie ponad moznos¢
i zycie ponad stan fizyczne i poniekad duchowe, jesli chodzi o poczucie
waznosci i wladzy... [ibidem, s. 270]. Polska; §wiat ,,niemytych dusz”...
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»Bytem Polakiem - wspomina — w stylu myslenia Brzozowskie-
go i Witkacego - Witold Gombrowicz w swoim Dzienniku pisanym na
emigracji w latach 1953-1969. Znajdowatem si¢ w Polsce. Czymze jest
Polska? Jest to kraj miedzy Wschodem a Zachodem, gdzie Europa juz
poczyna sie wykancza¢, kraj przejsciowy, gdzie Wschod i Zachod wza-
jemnie sie ostabiaja. [...] Zaden z wielkich proceséw kultury europej-
skiej nie przeoral naprawde Polski, ani renesans, ani religijne walki, ani
rewolucja francuska, ani rewolucja przemystowa; tu tylko zlagodzone
echa dochodzily. A wspolczesna rewolucja rosyjska tez nie zostala prze-
zyta, tylko skutki jej dostaly sie (przymusowo) Polsce, juz gotowe. Ka-
tolicyzm? Kraj jest wprawdzie w orbicie Rzymu, ale polski katolicyzm
jest bierny, polega na $cistym przestrzeganiu katechizmu, nigdy nie byt
twodrcza wspolpraca z Kosciotem. Na tych wigc réwninach, otwartych
na wszystkie wiatry, [...] [wszystko] rozmazywalo si¢ [...], roztazito...
Tu kultura byla réwninna, wiejska, pozbawiona wielkich miast, silnego
mieszczanstwa, gdzie zycie si¢ skupia, komplikuje, pi¢trzy, nabiera roz-
machu, zasila tysigcem splotéw miedzyludzkich. Byta szlachecko-chtop-
ska, proboszczowska. [...] Gdziez byta polska mysl oryginalna, polska
filozofia, polski udzial intelektualny w tworzeniu Europy?” [Gombro-
wicz 1992, s. 44-45]. Zachdéd? ,Na niebie polskim - pisze — tym niebie
omdlewajacej, konczacej sie¢ Europy, zbyt wyraznie wida¢ jak skrawki
papieru nadlatujace z Zachodu znizaja lot by osigs¢ w blocie, na piasku,
iz by jedynie chlopaki pasace krowy mogty z nich zrobi¢ wiadomy uzy-
tek...” [ibidem, s. 46].

I te mentalno$¢ w sposéb genialny opisat Sienkiewicz. ,,Swiat jego —
pisze Gombrowicz - jest grozny, potezny, wspanialy, ma wszystkie za-
lety prawdziwego $wiata, ale naklejono na nim etykietke ,,dla zabawy™
[Gombrowicz 2013, s. 498]. I tak to w efekcie tego przedsiewzigcia, jak
pisze Gombrowicz, ,sfera szlachecko-ziemianska, zyjaca na swoich fol-
warkach tym wlasnie Zyciem utatwionym i bedaca, w znakomitej wigk-
szosci, rozpaczliwg bandg gnusnych becwaléw [...] uzyskala petne za-
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dowolenie z siebie. Nasigkneta do cna z rozkoszg tymze stylem arysto-
kracja, burzuazja, kler, wojsko i wszelki w ogdle zywiol, ktéry pragnat
wykpi¢ sie zbyt trudnym konfrontacjom, a patriotyzm, ten patriotyzm
polski, tak tatwy i szparki w swoich poczatkach, a krwawy i olbrzymi
w swoich skutkach, upajal si¢ Polskg sienkiewiczowska do nieprzytom-
no$ci. Rozmaite hrabiny, inzynierowe, mecenasowe, obywatelki ziem-
skie i miejskie odnalazty na koniec te¢ ,kobiete-Polke”, w ktorg mogt
wecieli¢ si¢ ich idealizm podparty mezowskim groszem i wychuchany
przez stuzbe domowa, i odtad te kaplanki i strazniczki, te wiochny, te
Olenki i Baski staly si¢ nieprzemakalne i niedostepne wszelkiej rzeczy-
wistosci zewnetrznej [...]. Lecz, co gorzej, cala dusza narodu stala si¢
niewrazliwa na §wiat zewnetrzny, jak to sie dzieje z marzycielami, ktérzy
wolg nie psu¢ sobie marzen” [ibidem, s. 499-500]. W tym emocjonal-
nym stanie narodu ,,90% §wiata staje si¢ mu [Sienkiewiczowi] niejadal-
ne” [ibidem, s. 500]. Jego twdrczos¢ ,mozna by zdefiniowac jako [...]
propozycje »zycia ulatwionego«” [ibidem, s. 499]. ,,Zabawa nie bylaby,
sama przez sig, taka zla - konkluduje [...] gdyby ta [...] nie przybierata
pozordw kultu wartosci” [ibidem, s. 498]. Sienkiewicz, ,,ten demon, ta
katastrofa naszego rozumu, ten szkodnik” [ibidem. s. 490].

Powr6¢émy do Europy. Jest Ja; i tylko Ja... Aito Jajest niczym... Tu
wszakze w kulturze europejskiej zgloszono protest. Jest to mys$l Imma-
nuela Kanta. Czlowiek, organizujac swoje zycie zbiorowe, twierdzi, nie
moze ugrzeznaé w $wiecie cogito; co, w rzeczy samej, oznacza rynek...
Jak zatem wyj$¢ poza ,,zelazng obrecz” §wiata pienigdza, aksjologicznej
pustki? W pierwszych stowach Przedmowy do Krytyki czystego rozumu
czytamy: ,Rozum ludzki spotyka si¢ w pewnym rodzaju swych poznan
ze szczegdlnym losem: dreczg go pytania, ktérych nie moze uchyli¢, al-
bowiem zadaje mu je wlasna jego natura, ale na ktére nie moze réow-
niez odpowiedzie¢, albowiem przewyzszaja one wszelka jego moznos¢.
Popada w ten klopot bez wlasnej winy. Rozpoczyna bowiem od zasad,
ktérych uzywanie w toku do$wiadczenia jest nieuniknione, a zarazem
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przez nie dostatecznie wyprébowane. Przy ich pomocy [...] wznosi si¢
coraz wyzej, do coraz bardziej odleglych warunkéw. Poniewaz jednak
uprzytamnia sobie, Ze jego praca musialaby w ten sposéb zostaé za-
wsze niedokoniczona, [...] czuje sie zmuszony uciec si¢ do zasad, ktore
wykraczajg poza wszelkie mozliwe postugiwanie si¢ doswiadczeniem,
a mimo to wygladaja tak niepodejrzanie, ze i prosty rozum ludzki na
nie sie zgadza. Przez to jednak stacza si¢ w mrok i sprzecznosci, po ktd-
rych moze wprawdzie wnosi¢, ze gdzies u podioza musza kry¢ si¢ bledy,
ale ich nie moze odkry¢, poniewaz zasady przezen uzywane, wychodzac
poza granice wszelkiego doswiadczenia, nie uznajg juz zadnego probie-
rza doswiadczenia® [Kant, 2001, s. 23]. A zatem, jezeli ,,rozum” chce
wyj$¢ ze $wiata ,,mroku i sprzecznosci’, musi - ,rozumnie” - podda¢
analizie swojg kondycje. ,Rozum - czytamy w przywolanym powyzej
tekscie — musi zwracac si¢ do przyrody, majac w jednej rece swoje za-
sady, wedle ktorych jedynie zgadzajace si¢ ze sobg zjawiska [...] moga
uchodzi¢ za prawa, z drugiej za$ eksperyment, ktory wymyslil na pod-
stawie tych zjawisk. Musi to wprawdzie uczynic po to, Zeby zosta¢ przez
nig [przez przyrode¢] pouczonym, lecz nie w roli ucznia, ktéry daje sobie
wmowi¢ wszystko, co zechce nauczyciel, lecz w charakterze petnigcego
swoj urzad sedziego, ktéry zmusza swiadkéw do odpowiadania na pyta-
nie, jakie im zadaje” [ibidem, s. 34-35]. O $wiecie mozna méwic jedy-
nie jako o ,,danych” ludzkiego doswiadczenia. Jest to ,,ludzkie” i jedno-
cze$nie zgodne z obiektywna rzeczywistoscig W efekcie trzeba przyjac,
pisze Kant, ,cho¢ brzmi to poczatkowo dziwnie, lecz jednak jest pewne
[...]: Intelekt nie czerpie swych praw (a priori) z przyrody, lecz je przy-
rodzie dyktuje” [Kant, 1993, s. 107]. Jednakze dyktuje on jej je, pod jej
dyktando. I caloksztalt tego rozumowania odnosi Kant do zycia spolecz-
nego, etyki. W postepowaniu kazdej jednostki czes¢ tego postepowania
opiera si¢ na tym, co dla niej jest indywidualne. S to, wedle okresle-
nia Kanta, maksymy; ,,zasady praktyczne” [Kant, 2002, s. 37] jej zycia...
Druga cze$¢ opiera si¢ na tym, co powszechne, intersubiektywne. S3 to,
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wedle jego terminologii, prawa. Z maksym nie da si¢ zrobi¢ prawa. Nie
da si¢. A jednak trzeba. Umozliwiajg to czysto formalne zasady, suche
formuly. ,,Postepuj tak, zeby maksyma twej woli zawsze mogta by¢ uwa-
zana zarazem za zasade powszechnego prawodawstwa’ [ibidem, s. 46];
oto zasada imperatywu kategorycznego — jedyne prawo, jakie obliguje
jednostke, okresla $wiat jej maksym... W realiach Zycia polis oznacza
to tyle: ,,Postepyj tak, by$ cztowieczenstwa tak w twej osobie, jako tez
w osobie kazdego innego, uzywal zawsze zarazem jako celu, nigdy tyl-
ko jako $rodka” [Kant, 1953, s. 62]; oto zasada imperatywu praktyczne-
go. ,Paradoksalnos¢’, jak to okresla Kant, polega tu na tym, ,.Ze pojecie
dobra i zta musi by¢ wyznaczone nie przed prawem moralnym, (ktérego
podstawe, jak si¢ pozornie moze wydawac, musiatoby nawet stanowic),
lecz dopiero po nim i przez nie” [Kant, 2002, s. 74]. A zatem, twierdzi
Kant, istota ludzka nie musi by¢ podporzadkowana bez reszty zywiolo-
wi praktyki. ..

I to jest ,,duch” Oswiecenia... ,,O$wieceniem nazywamy wyjscie
czlowieka z niepelnoletnosci, w ktora popadl z wlasnej winy - czyta-
my w znanym artykule Kanta Co to jest oswiecenie? Niepelnoletnos¢ to
niezdolno$¢ czlowieka do postugiwania sie¢ swym wlasnym rozumem,
bez obcego kierownictwa. Zawiniona jest to niepelnoletnos¢ wtedy,
kiedy przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz decyzji i odwagi postu-
giwania si¢ nim bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwage
postugiwac sie swym wlasnym rozumem - tak oto brzmi hasto oswie-
cenia’ [Kant, 1995, s. 53]. Gdzie tkwi tego przyczyna? Jest to ,lenistwo
i tchérzostwo’, odpowiada Kant, ,,dla ktérych tak wielka cz¢s¢ ludzi, [... ]
mimo wyzwolenia ich przez nature z obcego kierownictwa [...], pozo-
staje chetnie niepelnoletnimi przez cate zycie. [...] To bardzo wygodne
by¢ niepelnoletnim” [ibidem]. Czego zatem potrzeba? ,Nie potrzeba
niczego procz wolnosci [...], wolnosci czynienia wszechstronnego pu-
blicznego uzytku ze swego rozumu” [ibidem, s. 54] - twierdzi Kant.
»Jesli wiec teraz kto zapyta: czy zyjemy obecnie w o$wieconej epoce?
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odpowiedz brzmie¢ bedzie: Nie, ale w epoce o§wiecenia. [...] [Jednak-
ze] istnieja [...] powazne oznaki, ze otwiera si¢ przed [...] [ludzmi] pole
swobodnej pracy nad sobg i ze stopniowo zmniejszajg si¢ przeszkody,
stojace na drodze ogdlnego oswiecenia” [ibidem, s. 58]. A wigc (Go-
ethe): wigcej swiatta!

Paryz; poczatek lat 60.; sSrodowisko literackie. ,,Zapytalem ich, kim
jest X, ktérego znatem tylko ze slyszenia — wspomina Gombrowicz. Od-
powiedziano, ze wybitny pisarz. Powiedzialem, Ze, owszem, pisarz, ale
kim jest? Wyjasnili, ze wywodzac sie z surrealizmu oddat si¢ ostatnio
specyficznemu obiektywizmowi. Rzeklem, ze, doskonale, obiektywizm,
ale kim jest? Powiedziano, ze nalezy do grupy Melpomeny. Odpowie-
dzialem, ze zgadzam si¢ na Melpomene, ale kim jest? Odparli, ze jego
gatunek charakteryzuje kombinacja argot z metafizyka ufantastycznio-
n3. Méwie tedy, ze zgadzam sie na kombinacje, ale kim jest? Na co od-
powiedzieli, ze cztery lata temu przyznano mu Prix St. Eustache” [Gom-
browicz 2013, s. 774-775]. ,,Pojalem moj nietakt - uzupelnia, siedzac
w restauracji, swoje spostrzezenia Gombrowicz: c6z ci¢ obchodzi kim
jest twoj kucharz, przecie nie kucharza zjadasz, a jego potrawy. I, nawia-
sem mowigc, byl to nietakt tylez wobec kucharzy, co wobec krawcow,
gdyz pytanie ,kim sie¢ jest” z natury swojej jest obnazajace [...]. Literat
francuski nie bedzie przeciez paradowal nago, w powietrzu tutejszym
unosza sie tysigce plaszczéw, wyciaga sie reke, chwyta sie plaszcz naj-
bardziej przypadajacy do gustu [...]... powietrze roi si¢ od technik, kie-
runkow, rozwigzan, plaszczyzn, platform, powietrze paryskie jest ozyw-
cze i lekkie, jak wdéz z meblami. Krzyknalem, ze nie jestem ani pisarz,
ani czlonek czegokolwiek, ani metafizyk, czy eseista, ze jestem ja, wolny,
swobodny, zyjacy...” [ibidem, s. 775]. ,Nagos¢ moja, [...] nagosc [...]
nie pozwalata mi nie by¢ z nimi obnazajacym - ciggnie dalej Gombro-
wicz. Wytworzyla si¢ nieprzyzwoitos¢. Z jakimz zazenowaniem te tuzy
przyjmowaly méj wzrok namietnie naiwny, dobierajacy si¢ do nich po-
przez ubranie... §miertelna dyskrecja, dyskretna melancholia, zgaszenie
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taktowne, odpowiadaly mojemu zadaniu [...]. Ubrani od stép do glo-
wy, opatuleni, [...] z twarzami wystylizowanymi przez fryzjeréw... [...]
Panuje skromno$¢ i rozwaga. Nikt nie narzuca si¢ nikomu. Kazdy robi
swoje. Produkujg i funkcjonujg. Kultura i cywilizacja. Uwiezieni w stro-
ju, ledwie si¢ moga rusza¢, podobni do owadéw posmarowanych czyms
lepkim. Kiedy zaczatem zdejmowaé spodnie powstal poploch, dawaj
drata drzwiami i oknami. Pozostalem sam. Nikogo nie bylo w restau-
racji, nawet kucharze uciekli... dopierom wtedy sie spostrzegt, ze co to,
na Boga, co robie, co ze mng... i skrzywiony stalem z nogawka jedng na
nodze, drugg w reku. Wtem Kot [Konstanty A. Jelenski] wchodzi z ulicy
i widzac mnie tak stojacego pyta ze zdumieniem - kontynuuje Gom-
browicz: - Co ty, zwariowale$? Mnie wstyd i chlodno, odpowiadam, ze
tak troche zaczalem si¢ obnazac, a wszystko uciekto. Mowi: — Oszalates,
tobie sie w glowie pomieszato, gdzie by tu kto sie twojej nagosci prze-
straszyl, przecie na calym $wiecie nie znajdziesz takiego zdzierania szat,
jak tutaj... czekaj, na krolikow trafiles, ale ja ci sprosze lwow takich, ze
choc¢by$ goly na stole tanczyl, ani mrugna! Stanal tedy zaklad miedzy
nami, zaklad szlachecki i polski. [...] No, dobra! Sprosit kogo trzeba,
intelekty najbrutalniej obnazajace, ja nic, az kiedy juz do wetéw przy-
szlo, zaczynam portki zdejmowac. Zwiali, grzecznie przeprosiwszy, ze
niby czas na nich! Wigc Leonor Fini [?] i Kot do mnie mdéwia: - Jakze
to, nie moze by¢ zeby oni si¢ przestraszyli, przecie intelekty wyspecja-
lizowane w tym maja! Mnie cigzko bardzo i zle na duszy, smutek mnie
zzera, malo brakowalo a bylbym gorzko si¢ rozptakal, ale méwig: - Cata
rzecz w tym, Ze oni, uwazacie, nawet rozbieraniem si¢ ubierajg i nago$¢
to u nich tylko jedna paru pantalonéw wiecej. Ale jak ja tak zwyczaj-
nie portki spuscitem, to ich zemglilo, a gléwnie dlatego, zem nie zrobit
tego wedle Prousta, ani a la Jean Jacques Rousseau, ani wedle Monta-
ignea czy w sensie egzystencjalnej psychoanalizy, tylko ot tak sobie, byle
zdja¢” [ibidem, s. 775-776].
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I jeszcze raz Dziennik. Luwr... ,Ttok na $cianach, wywieszenie tych
obrazéw glupie, jeden obok drugiego. Czkawka tego nagromadzenia.
Kakofonia. Karczma. Leonardo bije si¢ po pysku z Tycjanem. Zez tu
wszechwladnie panuje, bo gdy patrzysz na jedno, drugie wtazi ci w oko
zboku... Chodzenie od jednego do drugiego, stawanie, przygladanie sie,
obchodzenie, podchodzenie, stawanie, przygladanie sie. Swiatlo, barwa,
ksztalt, ktérymi cieszyles si¢ jeszcze przed chwilg, na ulicy, tu krzyzujac
sie w roztamaniu na tyle wariantéw wtazg ci w gardlo [...]. Az w kon-
cu dochodzisz do $wigtego zakatka, gdzie kroluje ona, Gioconda! Wi-
taj, Cyrcel... [...], niezmordowanie przemieniajgca ludzi, nie w $winie
wprawdzie, a w cymbatow! [...] Codziennie od pigeciu wiekéw gromadzi
sie przed tym obrazem ttumek aby dozna¢ kretynskiego rozdziawienia
geby, ta stawna twarz codziennie oglupia im twarze... pstryk! Ameryka-
nin z aparatem fotograficznym. Inni usmiechaja si¢ poblazliwie w blo-
giej niewiedzy, ze ich kulturalna pobtazliwo$¢ jest nie mniej glupia. [...]
Glupota przewala si¢ po salach Luwru. Jedno z najgtupszych miejsc
$wiata” [ibidem, s. 765-766]. ,Glupota, jakiej doswiadczam - i coraz sil-
niej, w sposob coraz bardziej upokarzajacy - ktéra mnie gniecie, ostabia
— bardzo si¢ wzmogla odkad zblizytem sie¢ do Paryza, najbardziej oglu-
piajacego z miast, pisze Gombrowicz. Nie przypuszczam abym ja tylko
czul sie w jej zasiegu; mnie si¢ zdaje, ze wszyscy bioracy udzial w wiel-
kim marszu §wiadomosci wspoltczesnej nie zdotali zagluszy¢ w sobie jej
kroku towarzyszacego... jej przedzierania si¢ zaroslami tuz, tuz... Za-
stanawialem sie¢ i zastanawiam, jak ustali¢ Prawo, okreslajace najzwigz-
lej te sytuacje specyficzng Ducha europejskiego — stawia kropke nad ,,i”
Gombrowicz. Nie widz¢ nic innego, oprocz

IM MADRZEJ, TYM GLUPIE]

W istocie tu nie mowa o tym pewnym kontyngencie glupoty, jesz-
cze nie przezwyci¢zonej, z ktéra rozwoj predzej czy pdzniej si¢ zalatwi.
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Tu by szto o glupote, postepujaca w parze z rozumem, ktdra z nim ra-
zem wzrasta. Spojrzciez na wszystkie festyny intelektu: te koncepcje! Te
odkrycia! Perspektywy! Subtelnosci! Publikacje! Kongresy! Dyskusje!
Instytuty! Uniwersytety! A jednak: glupio” [ibidem, s. 889-890].

Jezeli zatem w tym sposobie myslenia, w ktorym moéwi sie o cy-
wilizacyjnym zapdznieniu Polski, sita rzeczy odrzuca sie swiat ,,becwa-
6w, to, czy to oznacza, iZ nie pozostaje nic innego, jak zdac si¢ na swiat
»cymbaléw”? , Polski katolicyzm - powrdé¢my do poruszonego juz przez
Gombrowicza watku. Katolicyzm taki, jak urobit si¢ historycznie w Pol-
sce, rozumiem jako przerzucenie na kogo$ innego — Boga - ciezaréw
nad sily. Jest to zupelnie stosunek dzieci do ojca. Dziecko jest pod opie-
ka ojca. Ma go stucha¢, szanowac i kocha¢. Wypetnia¢ jego przykazania.
Wiec dziecko moze pozosta¢ dzieckiem, poniewaz wszystka ,,ostatecz-
no$¢” przekazana jest Bogu-Ojcu i jego ziemskiej ambasadzie, Koscio-
towi. Polak uzyskat w ten sposéb swiat zielony - zielony, gdyz niedojrza-
ly, ale zielony takze dlatego, ze w nim faki, drzewa sg kwitnace, nie zas
czarne i metafizyczne. Zy¢ na tonie natury, w $§wiecie ograniczonym, po-
zostawiajg czarny Wszech§wiat Bogu. Mnie, ktdry jestem okropnie pol-
ski i okropnie przeciw Polsce zbuntowany, zawsze draznil polski swiatek
dziecinny, wtérny, utadzony i pobozny. Polska nieruchomos¢ w histo-
rii temu przypisywalem. Polskg impotencje w kulturze — gdyz nas Bog
prowadzil za raczke. To grzeczne polskie dziecinstwo przeciwstawialem
dorostej samodzielnosci innych kultur. [...] Mojej dzialalnosci literac-
kiej przy$wieca idea zeby wydoby¢ cztowieka polskiego ze wszystkich
rzeczywistosci wtornych [...] Pragne zrujnowa¢ mu jego dziecinstwo”
[ibidem, s. 280]. I co w zamian? ,,Rujnowa¢ dziecinstwo? — rozwija swoj
koncept Gombrowicz. W imie czego? [...] Przeciez Bog polski [...] jest
wlasnie wspanialym systemem utrzymania cztowieka w sferze posred-
niej bytu, jest tym uchyleniem si¢ od ostatecznosci, ktérego domaga sie
moja niedostateczno$¢. Jak moge chcie¢ zeby nie byli dzie¢mi, jesli sam
per fas et nefas chce by¢ dzieckiem? [...] Bez blagi, kiedy wymawiam
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stowo ,,dziecinstwo” mam wrazenie, ze wypowiadam najglebsza tres¢,
i jeszcze nieobudzong, narodu, ktéry mnie splodzit. Ale to nie dziecin-
stwo dziecka, tylko trudne dziecinstwo dorostego” [ibidem, s. 280-281].
»Ja ze wsi jestem [...] — stawia calg kwestie na ostrzu noza Gombrowicz.
Moj Dziennik [to] [...] wdarcie si¢ w kulture europejska wiesniaka, czy
szlachcica, szlachcica polskiego ze wsi, z nieufnoscig wiesniaka, z chlop-
skim zdrowym rozumem, z chlopskim realizmem. [...] Jesli m6j dzien-
nik moze przydac si¢ na co, to gléwnie jako przeciwstawienie wiejskiego
rozluznienia tym wszystkim natezeniom, pietrzacym si¢ bez wytchnie-
nia w tonie milionowych stolic Europy i Ameryki. [...] Szlachcic polski
- zjawisko nieco anachroniczne - nie cieszy si¢ na ogo! sympatia wiata.
Tym lepiej! W to mi graj! Pokaze, jaka site moze mie¢ szlachecka kry-
tyka wartosci! Co jest moja sitg? Alez to, ze wszystko w zyciu jest takie
sobie... byle jakie... niezupelne... pomieszane... niedostateczne... Ze
to jest prawdziwy jezyk zycia, a nie ten wypolerowany, wysilony, wy-
windowany...” [Gombrowicz, 1992, s. 114]. A zatem: ,,Nie lekcewazmy
Sienkiewicza. [...] Jak nikt, wprowadza on w [...] zakamarki naszej
duszy. [...] Jezeli nowoczesna mys$l polska [...] pocznie tepi¢ w nas te
~wady” i przerabia¢ naszg nature - [...] [to] doprowadzi do jednej wig-
cej groteski” [Gombrowicz, 2013, s. 501]. Oto istota pedagogii narodo-
wej Gombrowicza...

Powr6émy jeszcze raz do Europy. Opor wobec $wiata aksjologicz-
nej nicosci, wyrostej z ,,ducha” nowozytnosci na Kancie bynajmniej si¢
nie skonczyl. Jego koncept do ostatecznych konsekwencji doprowadzi
Fryderyk Nietzsche. Mysl Oswiecenia, to wlasciwa droga... ,,C6Z ozna-
cza [...] - zadaje pytanie - reakcja Sokratesa, ktory zalecat dialektyke
jako droge do cnoty, i naigrawal sie z tego, gdy moralno$¢ nie umiata
usprawiedliwi¢ sie logicznie?” [Nietzsche, 1993, s. 260]... I odpowiada:
~Wielkie pojecia »dobry«, »sprawiedliwy« zostaja oderwane od zalozen,
do ktérych nalezg i jako wyzwolone «idee» stajg si¢ przedmiotami dia-
lektyki. Szuka si¢ poza nimi jakiej$ prawdy, bierze si¢ je za istoty lub
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znaki istot: komponuje si¢ $wiat, w ktérym one zamieszkuja, z ktérego
pochodza...” [ibidem, s. 261]. Wedle Nietzschego ,,Sokrates jest mo-
mentem najglebszej perwersji w dziejach wartosci” [ibidem]. Jednak
Kant to dopiero potowa drogi. W przekonaniu Nietzschego koncept
Kanta ,,nie jest zarazem mimowolnym Zyciorysem wilasnej duszy, lecz
[...] dziejami mézgu” [Nietzsche, 1992, s. 351]. , Kategoryczny impe-
ratyw czu¢ okrucienstwem” [Nietzsche, 1905, s, 68]. Nie ma zadnego
»poza’ i ,modzg” to tez nie wszystko... I Nietzsche obwieszcza: ,,Hejze!
Hej! Ludzie wy wyzsi! Teraz dopiero rodzi si¢ gora ludzkiej przyszlosci.
Bo6g umart: niechze za nasza wolg, nadcztowiek teraz zyje” [Nietzsche,
Tako rzecze..., s. 338]. ,Nietzscheanizm i jego afirmacja zycia? — stawia
pytanie Gombrowicz. Ale Nietzsche nie mial najmniejszego wyczucia
tych spraw, trudno wyobrazi¢ sobie co$ bardziej papierowego, a nawet
$mieszniejszego i w gorszym smaku niz jego nadczlowiek i jego mloda
bestia ludzka” [Gombrowicz, 2013, s. 227].

»Duch” nowozytno$ci wyrasta z przekonania, iz punktem wyjscia
catoksztaltu zycia zbiorowego jest Ja. W tym stanie rzeczy caly wysitek
mysli tego czasu to ,udreka” dedukowania z Ja-monady - $wiata ,war-
tosci”. Epoka O$wiecenia, cho¢ sama o sobie sadzi, iz nie jest jeszcze
»08wiecona’, jednoczesnie definiuje siebie jako formacje, bedaca na dro-
dze w kierunku ,,$wiatla”... Tu jednak rodza si¢ klopoty. Jest to bowiem
- z samej logiki zaistnialej sytuacji - niemozliwe; logicznie niemozliwe.
Jak ,,0$wieceniowy” rozum ma Sam Siebie zdefiniowaé; okresli¢ swdj
status? Wszak wychodzi On od Siebie i nigdy Siebie nie opuszcza... Jak
»Swiatlo” moze zadaé ,$wiatla’, ,wiecej” tego ,$wiatla’, skoro samym
»Swiatlem” jest? Jak ustali¢ tu kryterium, ktére okresli to, czy tego ,,swia-
tla” jest ,mato” czy ,,duzo”... ,Swiatto” nie moze o sobie powiedzie¢, ze
jest ,$wiatloécig’, czy jeszcze troche ,,ciemnoscig”. O$wiecenie jezykiem
Kanta odpowiada: trzeba mie¢ odwage... Jak jednak znalez¢ miare tej
~odwagi”... Kant, jak pisal Lelewel, ,kazal si¢ przedmiotom okolo fi-
lozofa kreci¢” [Lelewel, 1964, s. 835]. ,,Pole swobodnej pracy” niesie ze
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sobg duze ryzyko. Do$wiadczenia totalitaryzméw dwudziestego wieku
uczg, iz czlowiek bynajmniej nie ,,brzmi dumnie”... To sg koszty, jakie
placi $wiat nowozytnej jednostki za oszatamiajace odkrycie Samego Sie-
bie, za wyjscie z ,,mroku i sprzecznosci’.

W ostatnich latach francuski autor Yannick Haenel wydat w Paryzu
ksigzke pt. Jan Karski, ktora we Francji okazata sie bestsellerem. Jej dwa
pierwsze rozdzialy majg charakter dokumentu, przedstawiajgcego losy
tytutowego bohatera polskiego podziemia, ktéry poinformowat ED.
Roosevelta o okrucienstwach Holocaustu. Rozdzial trzeci jest literacka
fikcja. W tym rozdziale wyobrazony Karski odkrywa zaraz po wojnie,
w muzeum w Nowym Yorku obraz Rembrandta Jezdziec polski. ,,Nazi-
$ci poniesli kleske, [...], ale barbarzynstwo nie zostalo przezwyciezone,
cho¢ wokot krzyczano tylko o tym - zwierza si¢ fikcyjny narrator, Kar-
ski. [...] Zolierze polskiej armii wkroczyli do Berlina razem z Armig
Czerwong, a gdy miasto zostalo podbite, Sowieci zwrdcili si¢ przeciw-
ko Polakom. [...] Nikt nie mial zazna¢ wytchnienia, bo réznica miedzy
wojng a pokojem przestala istnie¢, a zbrodnia zalata swiat. Przez caly
dzien chodzilem po Nowym Jorku, probowalem si¢ uspokoi¢. Wiasnie
wtedy po raz pierwszy zobaczytem JezdZca polskiego. Jest to niewielkie,
utrzymane w czerwonych i brunatnych tonach plétno [...]. Przedstawia
mlodzienca jadacego o zmierzchu na biatym koniu. Od razu spodoba-
ta mi si¢ postawa tego chlopca, jego nieokrzesanie i szlachetnos¢. Byta
w nim jakas delikatno$¢, ale i nieprzejednanie i spokdj, wlasciwy od-
poczywajacym wojownikom. [...] Pozwalam, by opromienilo mnie to
ciepte $wiatlo brazéw, rudosci, ten zielonoszary blask, ktéry rozjasnia
cienie i czyni spojrzenie jezdzca wyzywajacym, a jednoczesnie rozma-
rzonym. Zawsze metodycznie wszystko obserwuje: aksamitng czerwien
spodni, detale szabli, tuku i kolczanu, ruch biatego konia i ten pejzaz,
ktory wyglada jak spalony zarem starych pdl bitewnych, pejzaz zaklety
w czasie, podziwiam odcien ruiny w tle i tajemniczg barwe oczekiwania.
Od razu spodobal mi si¢ gest jezdzca — wlasnie ten gest lubie najbardzie;j.
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Ta pig$¢ wsparta na biodrze — gest oficera, nonszalancja arystokraty”
[Haenel 2010, s. 146-147]. Karski o obrazie, o jakim mowa, opowiedzial
swojej narzeczonej, uratowanej z Holocaustu Poli i zaprosit ja do jego
ogladania. ,,Jakim krélestwem mogtby wladac JeZdziec polski?” [ibidem,
s. 159] - zadaje pytanie. I odpowiada: ,,Nie rzadzitby dawng Polska, lecz
krolestwem wewnetrznym, niemal niedostrzegalnym, krolestwem bez
ziemi i wladzy, kroélestwem, ktore czyni wolnym kazdego z nas” [ibi-
dem]. ,Moéwilem sobie — zwierza si¢ Karski - trudno znie$¢ to, co si¢
teraz dzieje, ale jednocze$nie istnieje co$ ukrytego i dziewiczego, cos,
co opiera si¢ atakom i pozwala uwierzy¢ w §wiatlo. Tego majowego dnia
czterdziestego pigtego, gdy $wiat celebrowal sam siebie, zrozumiatem,
ze ja zostalem z niego wykluczony i rodzi si¢ we mnie pewna sila. [...]
Znoéw bylem tylko ja i moja samotno$¢ i znéw miatem do niej zaufanie”
[ibidem, s. 148]. ,Ludzie, ktérych nazywam Polakami, cho¢ nie zawsze
maja zwiazki z Polska, stanowig mniejszo$¢ - twierdzi narrator Karski.
Przez cale zycie i ja nalezalem do mniejszosci. Przy kazdej okazji [...]
moja mys$l uswiadamiala mi: nalez¢ do mniejszosci. W gruncie rze-
czy kazdy Polak jest dla mnie kims, kto wlasnie tego doswiadcza. Polak,
niezaleznie od kraju, w ktérym zyje, jest sam w sobie mniejszoscig” [ibi-
dem, s. 169]. Pola (popelnita samobojstwo) ,,byla dla mnie ucielesnie-
niem ducha awangardy, Nowego Jorku, Greenwich Village, a jednocze-
$nie byta Polska, czyli wieczng czuloscig” [ibidem, s. 158]. ,Irzeba si¢
dobrze przyjrze¢ usmiechowi jezdzca, bo ten usmiech rozprasza ciem-
nos$ci” [ibidem, s 158-159].

W archetypie kultury polskiej nie ma miejsca — wbrew ,,duchowi”
nowozytnosci — na przekonanie, iz poza Ja-myslenie nie ma wyjscia...
I nie ma zgody na to, Ze tworzone przez cztowieka prawo jest réwno-
znaczne z ,prawem moralnym”. Przeciwnie, ,prawo moralne”, rozumia-
ne jako idee Dobra, Prawdy, Sprawiedliwosci - o jakich uczyt Sokrates
— jest ,,przed” prawem, pojmowanym jako sformalizowany caloksztalt
norm, ustalanych przez panstwo... I jednostka ludzka nie jest bez reszty
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$wiatem tego, co ona ma, $wiatem habere... Jest to istota ,wolna, swo-
bodna, zyjaca’... Europa to $wiat organizacji — i jednocze$nie biurokra-
cjii przemyslnej indoktrynacji... dobrobytu - jednak nie dla wszystkich
ruchéw rewolucyjnych — w rzeczy samej naiwnych... Jest to §wiat — na-
wiazujac do tytulu cytowanej tu pracy L. Kotakowskiego — horroru...
Archetyp kultury polskiej to inny §wiat... W tym stanie rzeczy powstaje
pytanie o to, czy konstatacja faktu ,,swoisto$ci drogi Polski”, co do ktore-
go to faktu w refleksji nad dziejami Polski i ,,duchem” jej kultury nigdy
nie bylo i takze dzisiaj nie ma watpliwosci — oznacza akceptacje polskiej
»beztroskliwej wygody”, swiata ,,¢my szlacheckiej”, mentalnosci ,becwa-
té6w”? I tak pojawia sie intuicja — w niniejszych rozwazaniach przedsta-
wiona w refleksji W. Gombrowicza - iz miedzy swiatem ,becwatow”
i Swiatem ,,cymbalow” jest jeszcze co$ trzeciego... I to jest ,taniec pol-
ski”... I to oznacza w Polsce: swego szukac...

W archetypie kultury polskiej nie objawia sie sokratyczna ,,istota”
rzeczy; ,duch” kultury przed-nowozytnej nalezy do przesziosci... Jest to
jednak ich odblask; odblask $wiatta... W sprzecznym kole swiata nowo-
zytnego nie trzeba tworzy¢ czegokolwiek z niczego... Bog nie umart...
I to przekonanie wyraza ,rozmarzone” spojrzenie jezdzca na obrazie
Rembrandta.
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ABSTRAKT

W momencie nadejécia ery komputeréw dzisiejsi ludzie, uzyskali wspdlna wir-
tualng rzeczywisto$¢ przeznaczona dla ogromnej iloéci eksploratoréw w tym samym
czasie. Przestrzen wirtualna i cyberprzestrzen data dostep czlowiekowi i jego zmystom
w nowy wymiar ludzkiego funkcjonowania, nowe wirtualne $wiaty, po ktérych mozna
sie poruszaé. W sieciowym funkcjonowaniu ludzkie ciato traci jednak na znaczeniu,
stajac si¢ gléwnie narzedziem obstugi swiata komputeréw i odbiornikiem bodzcéw.
Rodzi sie wielkie pytanie: czym bedzie ten nowy posthuman? Czym bedzie wtedy kul-
tura i jej fundamenty? Jakie znaczenie bedzie miata wiara w Boga? Jak bedg rozstrzy-
gane wielkie pytania metafizyczne?
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ABSTRACKT

At the time of the arrival of the computer age, contemporary people have
acquired a common virtual reality designed for a huge number of explorers at the same
time. Virtual space and cyberspace gave man and his senses access to a new dimension
of human functioning, new virtual worlds that one can navigate. In networked
functioning, however, the human body loses its importance, becoming mainly a tool
for computer service and a stimulus receiver. A big question arises: What will this new
posthuman be? What will culture and its foundations be then? What meaning will
faith in God have? How will great metaphysical questions be resolved?

Key words: God, posthuman, religion, metaphysics, transhumanism

WPROWADZENIE

W dzisiejszym $wiecie obserwujemy dynamiczny rozwdj nauki
i techniki, objawiajacy sie w procesach coraz wiekszej specjalizacji i in-
dywidualizacji, a tenze rozwdj posiada znaczacy wpltyw na materialng
i duchowg egzystencje cztowieka, jak i spoteczenstwa, w ktérym on zyje.
Rzeczg oczywistg jest fakt, ze postep naukowo-techniczny sam w sobie
jest zjawiskiem ambiwalentnym, gdyz z jednej strony umozliwia poko-
nanie niejednej trudnosci na drogach rozwoju cztowieczenstwa i spote-
czenstwa, ale z drugiej strony inspiruje czlowieka do tworzenia rézno-
rodnych utopijnych wizji przysztej cywilizacji ludzkiej [Adamski, 2012,
s. 105; Szymanski, 2005, s. 133-134; Guzowski, 2014, s. 89-105; Ilnicki,
2011, s. 139]. Sprébujemy na poczatku naszych rozwazan okresli¢, co
kryje sie pod pojeciem ,,transhumanizm” Kierunek ten jest luzno zdefi-
niowanym ruchem, ktéry rozwija si¢ w ostatnich dwdch dekadach. Pro-
ponuje on interdyscyplinarne podejscie do analizy zrozumienia i ewalu-
acji mozliwo$ci usprawnienia cztowieka w jego odniesieniu do ludzkiej
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kondycji i organizmu, a otwierajacemu si¢ przed cztowiekiem, dzigki
postepowi technologicznemu. Zwraca szczegolng uwage na wszelkie
wysilki inzynierii genetycznej, technologii informatycznej, nanotech-
nologii molekularnej i sztucznej inzynierii. Marzy si¢ temu intelektual-
nemu kierunkowi radykalne przediuzenie zdrowia, trwania czasowego
zycia ludzkiego, a nawet marzenia lub gloszenie tez o nie$miertelnosci
danej osoby ludzkiej, wyrugowanie choréb, cierpienia, wzrost intelektu-
alnej, emocjonalnej i fizycznej wydajnosci osoby ludzkiej. Gtéwna idea
tegoz kierunku sprowadza si¢ do postulatu poprawy ludzkiego bytu,
a dzieki promowaniu wyzej wymienionych postulatéw, przeniesienie
ludzkiego bytu na nowy poziom egzystencji, ktory okreslany jest jako
postludzki. Termin transhumanizm utworzyl Max More, ktéry w eseju
Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy pisze:

Transhumanizm jest galezia filozofii, ktdra stara sie skierowac nas w stro-
ne kondycji postludzkiej. Transhumanizm przejmuje wiele momentéw
humanizmu: szacunek dla rozumu oraz nauki, nacisk na postep oraz
nastawienie na czlowieczenstwo (transludzi), a nie na nadprzyrodzong
wiare w przyszle zycie. Postuluje wykorzystanie nauki oraz technolo-
gii — gléwnie neurobiologii, biotechnologii i nanotechnologii — w celu
przezwyciezenia ludzkich ograniczen oraz polepszenia kondycji ludz-
kiej. Transhumanizm rézni si¢ od humanizmu pod tym wzgledem, ze
rozpoznaje i przewiduje radykalne zmiany w przyrodzie i zyciu spolecz-
nym, wynikajace z rozwoju nauk i technologii, takich jak neurologia,
neurofarmakologia, ,przedluzenie Zycia’, nanotechnologia, sztuczna
ultrainteligencja, czy kolonizacja przestrzeni kosmicznej, w zestawieniu
z racjonalng filozofig i systemem wartosci [More, 1990, s. 6].

Istniejg i tacy badacze, ktérzy za twoérce tego terminu uwazajg
J. Huxleya (brata Aldousa), ktéry termin transhumanizm wyprowadzit
ze stow: transistory human, ktory to zwrot mozna przettumaczy¢ na
jezyk polski, jako: , przejsciowa forma cztowieka” [Bortkiewicz, 2015,
s. 115].
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Transhumanisci rozpatrujg ludzkg nature jako prace w toku, jako
otwarty proces, wrecz niedopracowany poczatek, ktdry jesteSmy w sta-
nie modyfikowa¢ w pozadanym kierunku. Czlowiek wspdlczesny nie
jest zwienczeniem ewolucji i tym samym maja nadzieje, ze korzysta-
jac ze zdobyczy nauki, technologii, zostaniemy na koncu jego proce-
su postludzmi (posthuman), czyli osobami o znacznie wigkszych moz-
liwosciach, niz te mozliwosci, ktorymi dzisiaj dysponujemy (Bostrom,
s. 1-2). Jak glosi przywolany powyzej autor:

[...] wizja ta méwi o wykreowaniu mozliwosci zycia diuzszego i zdrow-
szego, 0 usprawnieniu naszej pamieci oraz innych zdolnosci umysto-
wych, o uszlachetnieniu do$wiadczen emocjonalnych i zwigkszeniu
naszego subiektywnego samopoczucia oraz generalnie o osiggnieciu
wiekszej dozy kontroli nad wlasnym zyciem. Ta afirmacja ludzkiego po-
tencjatu roztacza si¢ przed nami jako alternatywa do zwyczajowo przy-
jetego zakazu ,bawienia si¢ w Boga’, ,,grzebania si¢ w naturze”, ,,maj-
strowania w ludzkim jestestwie” czy ,,okazywania karalnej wyniostosci”
[Bostrom, s. 1-2].

Transhumanizm posiada swoje korzenie w mysleniu humanistycz-
nym, jednakze w swoich tezach jest nieraz bardzo radykalny, promujgc
ulepszenie kondycji ludzkiej, nie tylko przez tradycyjnag droge edukacyj-
ng, kulturows, lecz szerokie zastosowanie medycyny, technologii, szcze-
golnie do pokonania biologicznych, intelektualnych ludzkich ograniczen.

Transhumanisci podkreslaja, ze w zadnym wypadku biologicz-
na natura cztowieka nie podlega lub nie musi podlega¢ takim samym
ograniczeniom, ktérym podlega natura zwierzat. Zdecydowanie wy-
stepuja przeciwko czasowemu ograniczaniu istnienia czlowieka, czyli
twierdzeniu, ze ludzkie istnienie zdeterminowane jest dtugoscia zycia.
Na tej podstawie tworzg swoisty aksjomat religii transhumanistycznej,
czyli wiary w mozliwo$¢ transferu umystu do komputera, umozliwiaja-
cy tworzenie kopii zapasowych samego siebie oraz transmitowanie sie-
bie z predkoscig $wiatta [Bortkiewicz, 2015, s. 114]. Trzeba jednak takze
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zauwazyc, ze sg i tacy badacze zajmujacy si¢ transhumanizmem, ktérzy
postuluja, Ze kierunek ten nie moze by¢ zaliczony do kontynuacji huma-
nizmu. R. Ilicki, przeciwnik widzenia transhumanizmu jako rozwinie-
cia humanizmu, napisze:

Transhumanizm jest zaprzeczeniem humanizmu. Wyraza nieche¢ wo-
bec wszelkiej metafizyki. Wigze si¢ on z porzuceniem istotowo rozu-
mianego cztowieka na rzecz spetnienia odwiecznych marzen ludzkosci
o nieSmiertelnosci (osigganej technicznymi $rodkami). Cybernetyczna
niesmiertelno$¢ oznaczataby brak choréb i uwolnienie si¢ od ograni-
czen ciala. Kryptoreligijnemu charakterowi transhumanizmu odpo-
wiada negatywna teowirtualnos$¢, ktora polega na utozsamianiu ducha
z technologia. Transhumanizm przyjmuje metodyke inzynieryjnej re-
fleksyjnosci, gdzie wszystko jest projektowane z perspektywy efektyw-
nosci. Porzucenie czlowieka nie jest programowe, lecz wydarza si¢ nie-
postrzezenie [...] W paradygmacie transhumanistycznym mieszajg si¢
wszystkie wyobrazenia o $mierci cztowieka. Porzucenie cztowieka pole-
ga nie tylko na rezygnacji z ciala jako uniwersalnego nosnika ludzkosci,
ale takze na radykalnym zerwaniu z humanizmem, z podstawowymi
wartos$ciami, z metafizyka [Ilicki, 2011, s. 149-151].

Prébujac te rézne opcje spojrzen na transhumanizm polaczy¢,
mozna stwierdzi¢, ze przywotani badacze sg zgodni, ze ten filozoficzny
kierunek ma scjentystyczno-technologiczne oblicze. Jedni z nich beda
uwazal, ze przedrostek trans odnosi sie do zaprzeczenia humanizmu,
inni, ze ma wskazywac¢ na pewna wspolczesna jego wykladnie.

POSTHUMAN (POSTCZELOWIEK)

Omawiany myslowy kierunek wychodzi z zalozenia, ze wspdlcze-
sny czlowiek jest zaledwie przej$ciowym stadium, gdyz ludzkos¢ - ich
zdaniem - osiggnela etap transgresji skierowanej poza cztowieczenstwo,
w strong, jak to okreslaja, stanu postludzkiego (posthuman). Proces ewo-
lucji czlowieka prowadzi do przemiany, opartej o kategorie naukowo-
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-techniczne. Ekspansja wspolczesnego cztowieka w kierunku tworzenia
nowego gatunku - postludzi - wykazywac si¢ bedzie coraz wiekszym
dynamizmem, ktdry, z jednej strony wpisywac si¢ bedzie w koloniza-
cje przestrzeni kosmicznej, z drugiej w kierunku tworzenia nad wyraz
inteligentnych maszyn [Bortkiewicz, 2015, s. 115-116; Sieniko; Sonie-
wiecka, 2015, s. 38 n.]. Inny z glo$nych tranhumanistéw glosi, ze celem
czlowieka jest dalsza ewolucja w kierunku stworzenia istot o szerszych
mozliwosciach od tych, ktére posiadajg dzisiejsi ludzie:

Transhumanisci maja nadzieje, ze dzigki odpowiedzialnemu wyko-
rzystaniu nauki, technologii i innych racjonalnych $rodkéw bedziemy
mogli najprawdopodobniej sta¢ si¢ postludzmi, istotami dysponujacy-
mi znacznie wigkszymi zdolnosciami niz obecny cztowiek [Bostrom,
2003a, s. 3].

Tego rodzaju wypowiadane poglady zmuszajg nas do zmiany na-
szego widzenia w stosunku do natury ludzkiej, ktéra nie moze by¢ po-
strzegana jako rzeczywisto$¢ stala, ale trzeba ja traktowac jako prace
w toku, otwarty proces, niedopracowany poczgtek. Cel, do ktérego dazy
omawiany kierunek, nie dotyczy tylko modyfikacji struktury cielesnej
czlowieka, ale przede wszystkim osiggnigcia mozliwosci dokonania
transferu umystu (mind uploading), czyli przeniesienia umystu z for-
my biologicznej do komputera. Efektem takiego procesu bedzie twor
okreslany jako cyborg lub humanoid [Bortkiewicz, 2015, s. 115-116].
Zaistniale nowe indywiduum ma charakteryzowac si¢ posiadaniem
mozliwosci, ktdre rzecz jasna przewyzszaja radykalnie, czy wrecz nie-
skonczenie szczytowe mozliwosci wspolczesnego czltowieka. Ma on
uzyska¢ nowg cielesnos¢, bedzie go cechowala niepodatnos¢ na choro-
by, zmeczenie, irytacje, nude. Z pozytywnych odczu¢, ktére wzbogacaja
kazda osobe ludzka, takie doswiadczenia, jak milo$¢, odczuwanie pigk-
na, sztuki, zostang w nim niewyobrazalnie rozszerzone. Wedtug tran-
shumanistow finalnym celem tak pojetej ewolucji czlowieka, jest tzw.
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kondycja posthuman. Goracy zwolennik tej drogi rozwojowej ludzkosci
N. Bostrom pisze:

Wielu transhumanistéw chce podaza¢ w zyciu droga, ktéra predzej czy
pozniej doprowadzi ich do tego, ze stang si¢ postludzmi: pragna uzyska¢
intelektualne szczyty, ktorych nikt do tej pory nie osiagnal. Chca by¢
odporni na choroby, wiecznie mtodzi i pelni zycia. Chca mie¢ wladze
nad wlasnymi pragnieniami, emocjami i stanami psychicznymi, nie od-
czuwac zmeczenia czy negatywnych mysli. Chcg miec¢ wieksza zdolnos¢
przezywania przyjemnosci, mitosci, wrazen estetycznych. Odczuwac
nowe $wiadome doznania, niedostepne zwyklym ludziom [Bostrom,
2003, s. 5].

Posthuman jawi si¢ jako istota, ktorej oglad daleko wykracza poza
dzisiejsze zdolnosci poznawcze czlowieka, gdyz tak znaczace ingerencje
w biologiczny organizm, pozwalajg tej istocie osiagna¢ prawie nieogra-
niczone mozliwosci ksztaltowania i przeksztalcania $wiata. Czy nie ma
prawa rodzi¢ si¢ wérdd nas, dzisiejszych ludzi, obawa, czy my ludzie,
w tym nowym $wiecie postcztowieczym bedziemy mieli prawo istniec?
Transhumanisci sg przekonani, ze nic nie powinno zagrazac istnieniu
niemodyfikowanego czlowieka, poniewaz w mys$l ich koncepcji, ludzie
z postludZzmi maja wspolnie ksztaltowaé przyszte, niesamowicie tech-
nologicznie zaawansowane spoleczenstwo (ibidem). Inny jeszcze aspekt
trzeba nam wzig¢ pod uwage, gdy pochylamy sie nad problemem po-
sthumana. Ot6z nie nalezy jednak spostrzega¢ transhumanizmu jedy-
nie jako projektu koncentrujacego si¢ na kreowaniu nowej jednostki
czlowieczej, gdyz ten kierunek ma tez pragnienie stworzenia nowych,
technokratycznych ideologii spotecznych. Przykladowo P. Bortkiewicz
wymieni nastepujace proby tworzenia owych nowych ideologii odno-
szacych sie do zycia spolecznego:

Zazwyczaj wyrdznia si¢ nastepujace koncepcje: nanosocjalizm (obej-

muje on tak zwany socjalizm transhumanistyczny, czyli symbioze trady-
cyjnego socjalizmu oraz idei transhumanizmu); transhumanizm demo-
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kratyczny, (ktorego rdzeniem jest tradycyjna demokracja - demokracja
liberalna, bezposrednia i wzbogacona oczywiscie idealami transhuma-
nizmu) oraz transhumanizm wilasciwy [ibidem; por. tez Davies, 2002,
s. 156 n.; Les; Cyran, 2002].

Zdaja sobie sprawe, ze obecnie nie dysponujemy jeszcze w pelni
wiarygodnymi informacjami, by mdc w pelni przewidzie¢, jak potoczy
sie ewolucja cztowieka i przemiany spoteczne, ale ich zdaniem to za nie-
dlugo bedzie juz mozliwe. Jak zauwaza przywotywany juz wielokrotnie
autor:

To, jaki typ spoleczenstwa wytworza postludzie, zalezy od nich samych.
Przyszios¢ zalezy od tego, jakimi $ciezkami pdjda postludzie, translu-
dzie, a nawet my sami. By wyobrazi¢ sobie przyszly $wiat, musimy wy-
korzysta¢ nasze doswiadczenia, pragnienia i dotychczasowa wiedzg na
temat ludzkosci. Wiele z tych zalozen moze odbiega¢ od tego, jak bedzie
wygladac przyszty swiat. Gdy natura ludzka si¢ zmienia, pojawiaja sie
nowe sposoby organizacji zycia spotecznego oraz nowe wartosci. Moze-
my mie¢ jedynie nadzieje, ze wraz z naszym rozwojem bedziemy mogli
coraz dokladniej opisywac dopiero kietkujacy przyszty §wiat [Bostrom,
2003a, s. 32].

Oczywiscie jest to zdecydowanie wymijajaca wypowiedz i mozemy
domniemywac, ze jesli oczekiwania transhumanistéw sie nie spelnia,
to nie chcg by¢ moralnie odpowiedzialni za to, ze tak mocno i czesto
bezkrytycznie ktadli nacisk na pozytywne patrzenie na rozwdj nauko-
wo-techniczny. Warto sobie jeszcze jeden problem w tym miejscu moc-
no u$wiadomi¢, a mianowicie, czy te nowe istoty moga by¢ uznawane
za ludzi? Podstawowe zdolnosci tych potencjalnych istot beda przeciez
radykalnie wykraczaty poza mozliwosci obecnych ludzi i nie beda juz
jednoznacznie wlasciwosciami wspolczesnych ludzi, wedtug naszych
obecnych standardéw. Transhumanisci dokonuja tutaj swoistego uniku,
stwierdzajac, ze rozmawiajac o postcztowieku zazwyczaj lepiej jest aktu-
alnie skupi¢ sie¢ nam na tym, jakie konkretne cechy tych przysztych istot
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mamy na mysli, a dopiero potem rozwaza¢, jak te istoty nazwac. Sugeru-
ja, ze ostatecznie niewiele sensownego wynika ze wspodlczesnych dysku-
sji na temat tego, jak nalezy te przyszle istoty nazwac, ale w tym miejscu
naszych rozwazan mozemy ten problem zasygnalizowac, gdyz wykracza
on zdecydowanie poza zainteresowanie, na ktérym skupiamy sie¢ teraz,
czyli spojrzenie na problem Boga i religii wérdd transhumanistéw.

SPOJRZENIE NA RELIGIE U TRANSHUMANISTOW

Tranhumanizm to intelektualny prad, zgodnie z ktérym gatunek
ludzki posiada moralno-etyczne przyzwolenie dla przekonstruowania
swojej natury za pomoca technologii. Teza, ze czlowiek jest projektem
niepelnym, ze aktualne cztowieczenstwo jest etapem w procesie ukie-
runkowanym na postcztowieka, a to powoduje, ze wéréd zwolennikow
transhumanizmu musza pojawiac si¢ rozwazania odnoszace si¢ do sfery
religijnej, boskiej, sacrum, ktdre sprawiaja, ze ten prad myslowy czerpie
z mysli okoloreligijnej oraz czasem sam przybiera formy stricte religij-
ne. Odniesienia do sfery sacrum, ktére ponizej, cho¢ skrétowo bedzie-
my starali si¢ ukaza¢, odstaniajg pewng prawde, ze transhumanizm nie
ogranicza si¢ jedynie do zagadnien zwigzanych z postepem naukowo-
-technologicznym, ale sigga do problematyki duchowej, dokonuje rady-
kalnej zmiany ontycznej, pragnie dokona¢ redefinicji czlowieczenstwa
[Lipowicz, 2017, s. 39; Bortkiewicz, 2015, s. 118-123; Lepkowski, 2018,
s. 91-101]. Dokonujac opisu przyszlej postludzkiej rzeczywistosci, zwo-
lennicy transhumanizmu wpadaja czesto w egzaltowany, quasi-religij-
ny ton, siegaja po jezyk nazywany jezykiem oczarowania (language of
enchantment) [Franssen, s. 12-16].

Zjazdy transhumanistyczne i wyglaszane tam naukowe referaty
laczg si¢ ze znacznym emocjonalnym zaangazowaniem uczestnikow,
podniosta, prawie religijng atmosfera, przedstawianiem zaproszonych
wykladowcow, jako tych, ktdrzy wiedzg wiecej [Stawiszynski, 2015, s. 94].
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Czesto sugerowane wtedy tresci przechodza wrecz w nachalny patos,
jak choc¢by w filmie promocyjnym rosyjskiego zwolennika ruchu tran-
shumanistycznego D. Istkova, ktéry zaczyna si¢ od ukazania statku po-
konujacego wielkie fale, towarzyszy temu obrazowi uroczysta muzyka
elektroniczna oraz stowa:

Swiat znajduje sie na skraju globalnej zmiany. Predko$¢ transmisji da-
nych zostala zwielokrotniona o miliony. Tempo wydarzen o globalnym
znaczeniu, tak odkry¢, jak i kryzyséw, rosnie wyktadniczo. Nasza cywi-
lizacja jest jak statek bez kapitana ptynacy po wzburzonym morzu bez
mapy i kompasu, poruszajacy si¢ ciagle szybciej i szybciej, a czas, ktory
mamy na podjecie wlasciwych decyzji, staje sie krotszy i krotszy. Staje-
my przed wyborem: upadek w nowe wieki ciemne, nedze i degradacje
albo znalezienie nowego modelu rozwoju czltowieka i stworzenia, nie po

prostu nowej cywilizacji, ale nowej ludzkosci [2045 Initiative].

Rytualy, ktore tworzy ten intelektualny prad, przypominaja religij-
ne rytualy. Przyktadowo, czestym zjawiskiem wéréd transhumanistow
jest dokonywanie zmian imion, wystepowanie pod pseudonimem, co
tlumacza checia wyrwania si¢ ze spotecznych ograniczen, jakie ich
zdaniem naklada na czlowieka imi¢ lub dotychczas wyznawana wia-
ra [FM-2030]. Dostrzeganie religijnego charakteru tegoz ruchu pod-
kreslaja glosy przypisujace transhumanizmowi sekciarski charakter.
M. O’Gieblyn, jako protestantka (takze teolog z wyksztalcenia), prze-
zywajaca kryzys swojej wiary, zetknela sie z pogladami transhumani-
stycznymi, a po pewnym czasie, zniech¢ciwszy si¢ do niego, ukazata
jego wymiar quasi-religijny, w nastepujacych stowach:

Im bardziej zagtebiatam si¢ w transhumanistyczne artykuly, tym bar-
dziej pokrecone stawaly si¢ moje mysli. Pewnego dnia przyszlo mi do
glowy: a moze Bdg byl konstruktorem, a Chrystus jego cyfrowym awa-
tarem i wcieleniem, pozwalajacym Bogu na wejscie w symulacje, dzigki
czemu mogt dzieli¢ si¢ wskazdwkami na temat naszego przetrwania jako
gatunku. A moze stworzenie naszego swiata bylo konkursem, rodzajem
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gry video, w ktdrg kazdy bioracy udziat programista stworzyl jakas re-
ligie, zestal swojego proroka-awatara i otrzymat punkty za kazdego no-
wego wiernego [...] Transhumanistyczne idee nie tylko byly podobne
do koncepcji teologicznych, ale mogty naprawde dotyczy¢ wydarzen
opisanych w Biblii. W krétkim czasie ogarnela mnie obsesja. Wyciagne-
fam moja Biblie i zaczetam wertowac literature profetyczng w poszuki-
waniu znakéw cybernetycznej rewolucji. Zaczetam zastanawiac sie, czy
moglabym modli¢ sie do istot spoza symulacji. Poczatkowo moje zafa-
scynowanie transhumanizmem wynikalo z jego ugruntowania w nauce.
Ostatecznie pochfongla mnie mania ich poréwnywania i $lepe pragnie-
nie, ktore ozywia wszystkie wierzenia religijne [O’'Gieblyn, 2017].

Inng wlasciwoscia transhumanizmu, ktéra pozwala dostrzec jego
podobienstwo do religijnych odniesien do innych drég duchowych dzi-
siejszego $wiata, jest propagowana idea nieSmiertelnosci i zwigzane z nig
poglady odnosnie do zmartwychwstania i soteriologiczne. Dostrzega-
my, ze przekonanie o istnieniu duszy, jej nieSmiertelnodci, wystepuje
prawie we wszystkich religijnych systemach [Gadacz, Milerski, 2003a,
s. 307-308; Ruminski, 1983, kol. 378-384]. Jednak w transhumanizmie
mamy do czynienia z odwrdceniem tradycyjnego w tym wypadku po-
rzadku myslowego. W centrum zainteresowania nie jest zagadnienie
duszy, ale przede wszystkim problematyka nieSmiertelnosci ciala. Jezeli
uda nam si¢ stworzy¢ $wiat, w ktérym postcztowiek bedzie dostepowal
nie$miertelno$ci swego istnienia, sprawa duszy i jej nieSmiertelnosci
jest kwestig drugorzedng i pozostaje bardziej w sferze osobistych prze-
konan. Kazda koncepcja religijna stara si¢ w pewnej mierze odpowie-
dzie¢ na podstawowe pytania czlowieka odnoszace si¢ do genezy jego
istnienia, sensu tegoz istnienia, a owe pytania sg istotowo powigzane
z pytaniem o istnienie zycia wiecznego, nieSmiertelnosci czlowieka, jego
duszy. Tymczasem w typowych wersjach transhumanizmu podkresla
sie przede wszystkim wazno$¢ informatyzacji ludzkiego umystu, gdyz
posthuman to wlasciwie forma catkowicie racjonalistyczna, odcielesnio-
na, sie¢ wezldw przetwarzajacych informacje, rodzaj czystego umystu
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dzialajacego w systemowym srodowisku informatycznym [Bortkiewicz,
2015, 5. 120]. Jedna z drog osiggnigcia nieSmiertelnosci poprzez praczto-
wieka, jest koncepcja proponowana przez glo$nego transhumaniste
R. Kurzweila. Proponuje on digitalizacj¢ (uploading) ludzkiej $wiado-
mosci i przeniesienie jej na trwalszy niebiologiczny element. Proces
przeniesienia ludzkiego umystu ma polega¢ na zeskanowaniu wszyst-
kich jego istotnych detali tak, aby méc uchwyci¢ cala osobowos¢ czlo-
wieka, jego pamig¢, zdolnosci, historie, a po tej operacji, otworzenie jej
w rzeczywisto$ci cyfrowej [Podrzucki ; Bortkiewicz, 2015, s. 120-122].
W tych pogladach R. Kurzweila i jemu podobnych, istotng rzecza jest
wladciwie wiara, przekonanie o mozliwosci transferu §wiadomosci, jak
i zastosowanie nanobotéw w sposob bezinwazyjny, w zaden sposéb nie-
naruszajacy struktury ludzkiego madzgu. Jednak dzisiejsza neurologia,
proponowane przez amerykanskiego uczonego rozwigzanie, umiesz-
cza bardziej w sferze wiary, a nie w ramach empirycznych mozliwosci.
W tym miejscu naszych wywodow warto zauwazy¢ istnienie pewnego
podobienstwa transhumanizmu do innej koncepcji religijnej, a miano-
wicie gnozy, z jej dzisiejsza odmiang. Czym jest gnoza? Siegnijmy do
nastepujacego okreslenia:

Gnostyczne ujecie cechuje dystans, a niekiedy wrogos¢ wobec religii in-
stytucjonalnych, ktére glosza nauke o historycznym objawieniu (jak np.
chrzescijanstwo czy islam) i zbawieniu z zewnatrz (jak wigkszos¢ reli-
gii). Gnoza oglasza zbawienie przez wewnetrzne o$wiecenie i $wiado-
mos¢ (swoiste samozbawienie). Wyraza jg takze gnostyczna sktonnosé¢
do ubdstwiania jazni cztowieka, podobnie jak poglad o jej zwigzku z ko-
smicznymi, boskimi energiami [Gadacz, Milerski, 2003, s. 201-202].

Koncepcje gnostyczne sg oparte na idei mowigcej, ze cztowiek po-
siada w sobie wewnetrzna bosko$¢, o ktora nalezy zabiegac, gdyz jest
ona zniewolona przez materig, przez ludzkie cialo, a w szerszej perspek-
tywie przez Ziemi¢. Uwidacznia si¢ nam, juz w tych kilku odstonach
mys$li gnostycznej, pewne podobienstwa pomiedzy transhumanizmem,
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a gnostycznymi pogladami. My$lenie transhumanistyczne ktadzie wiel-
ki nacisk na wprowadzenie w ludzka rzeczywisto$¢ pojecie postepu,
szczegdlnie w ramach modyfikacji struktury cielesnej czlowieka, kladzie
nacisk na prace nad sobg i ewolucje w kierunku postczlowieka, taczac
te wszystkie procesy ze sacrum i dazac do stworzenia ziemskiej utopii.
Wizje transhumanizmu odnoszg si¢ do stworzenia poprawionej Ziemi,
oparcie rozwoju o szeroko rozumiang symulacje komputerows, przeje-
cie kontroli nad naturg kreacji siebie i innych, ale i o budowie nieustan-
nego stanu szczescia, doskonatosci i boskosci. W tym miejscu naszych
wywodow - w sposéb na pewno bardzo skromny i wymagajacy osobne-
go poglebienia - zarysowalismy zwigzki pomigdzy starozytng gnoza, jej
wspolczesng odmiang, czyli neognoza, a transhumanizmem. Na pewno,
raz jeszcze to z naciskiem nalezy podkresli¢, ze ten watek wzajemnych
powiazan wymaga znacznie szerszego namysiu [Beallah, 1998, s. 238-
239; Sieradzan, 1993; Pir6g, 2007; Jonas, 1994; Rudolph, 1993].

Wszystkie poczynione powyzej uwagi na temat religijnych aspek-
tow transhumanizmu, pozwalaja nam, uzmyslowic sobie, ze koncepcje
transhumanistyczne na temat nie$miertelnosci sg parareligijng wizja
mieszczacy si¢ bardziej w sferze science-fiction, niz w realnej rzeczywi-
stosci. Jednak taka perspektywa stawia nam pytanie o mozliwo$¢ i obraz
Boga tworzonego dla postcziowieka [Bortkiewicz, 2015, s. 123].

BOG W MYSLI TRANSHUMANISTYCZNE]

W jaki sposéb owa parareligia, tegoz kierunku, prowadzi nas do
odtworzenia ich obrazu Boga? Chcemy odsloni¢ ten obraz, odwotujac
sie do dwoch tekstow. W pierwszym tekscie V. Nelson mozemy prze-
czytac:

Jako cztonkowie zlaicyzowanego spoleczenstwa, w ktérym kult sztuki
zastgpil bezposrednie biblijne objawienie, zwracamy si¢ do twordéw wy-
obrazni, aby dowiedzie¢ sie, w jaki sposdb nasze wcigz zywe pragnienie
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wiary w transcendentng rzeczywisto$¢ przetrwalo poza obrebem naszej
$wiadomosci [Nielsen, 2009, s. VIII].

Dopowiedzenie do powyzszych uwag V. Nielsen, znalez¢ mozna
w uwagach R. Ilnickiego, ktory zauwaza:

Nie byloby to zagrozeniem, gdyby poza popkulturowym imaginarium
istnial poziom, ktéry umozliwiatby polaczenie techniki i transcendencji.
Sztuczna transcendencja to estetyka pozbawiona wzniostosci — ograni-
czona do obrazowosci, do kultury popularnej zastaniajaca transcenden-
cje. Trwa ona we wlasnych ekstatycznych reprezentacjach [Ilnicki, 2011,
s. 198].

W wyobrazeniu owego boga cyborgéw dostrzec mozna probe, jak
pisze P. Bortkiewicz [2015, s. 123], reinterpretacji i nobilitacji pojecia
demiurga. Dzisiejsza technika oddziatuje nie tylko na sfere materii, ale
réwniez na naszg swiadomos¢ oraz pneume (ducha, iskre bozg) (Ilnicki
2011, s. 199). Jednak wiele koncepcji tworzonych na gruncie tradycyjne;j
antropologii zdecydowanie wyklucza mozliwo$¢ sterowania duchem.
Wykorzystywana przez transhumanistéw technologia i nauka podda-
je krytyce stanowisko wspoélczesnej antropologii, gloszac przekonanie,
ze mozna zarzadzaé wszystkimi obszarami zycia ludzkiego, a jedynym
aktualnie problemem jest brak stosownych regul, ale przezwycigzenie
tego problemu jest tylko kwestia czasu. Zwolennicy Boga cyborgéw pod-
kreslaja, ze w przeciwienstwie do religii tradycyjnych, ktére zakladaja
u swoich wyznawcow wiare i jej praktyke, to nowa religia transhumani-
stow wymaga zdolnosci widzenia tego, co ich zdaniem stanowi zastone,
ograniczenie transcendencji w tym wirtualnym $rodowisku. Posiadanie
tej umiejetnosci umozliwia, ich zdaniem, krytycyzm w ocenie ksztattu
rozwoju technologii i przeprowadzenie weryfikacji autentycznosci tran-
scendencji. W srodowisku transhumanistéw rozwija si¢ bardzo inten-
sywnie cyberteologia, w ktdrej uwidaczniajg si¢ silne nurty neomesjan-
skie i apokaliptyczne, bedace:
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reakcja na szok, ktory przezywa dusza doswiadczajgca trudnosci w kon-
takcie z transcendencjg i niemogaca go przezwyciezy¢ bez nowych in-
strukcji aczenia. Mozna ten stan okresli¢ mianem ciemnej nocy duszy
cyborgow [ibidem, s. 124].

Wydaje sig, ze Bdg cyborgow transhumanizmu stanowi element po-
wszechnej, panteistycznej technologicznej rzeczywistosci. Postludzie sa
zaposredniczeni w tej technologicznej rzeczywistosci, z drugiej strony
sa wobec niej zdystansowani, ten bog transhumanizmu odstania si¢ jako
obwod uktadu dynamicznej relacji techniki i transcendencji. Raz jesz-
cze przywolajmy R. Ilnickiego, gdy wypowiada nastepujace twierdzenie:

Gdy transcendencje zastania technika, rozpoczyna si¢ proces sakrali-
zacji immanencji, w ktory zwiniete zostaja sztuczne transcendencje.
Hybrydy techniki i transcendencji sa zamykane w technologicznych
obwodach falszywych transcendencji, co powoduje, ze bég cyborgéw
jest odlaczany od $wiatow zycia cyborgéw. Sakralizacja immanencji to
tworzenie sztucznych obszaréw duchowosci pojetej jako instrumental-
nie eksploatowana teowirtualno$¢ [ibidem, s. 203].

W tej panteistycznej rzeczywistosci bog transhumanistéw pozostaje
elementem zlozonego ukladu. Swoiste odlgczenie go od $wiata postludzi,
jak i ewentualne przylgczenie, podkresla, ze mamy tutaj do czynienia
z technologicznym procesem, ktory nie ma nic wspdlnego np. z chrze-
$cijanska wizjg inkarnacji Boga. Raz jeszcze przywotamy R. Ilnickiego:

Nie jest to Chrystus-maszyna czy Chrystus-program doswiadczenia, ale
moc metafizyczna wchodzaca w relacje z technika. W ten sposob row-
niez personalizm chrzedcijanski jest hybrydyzowany. Nie moze doj$¢ do
pelnego wcielenia si¢ Chrystusa w technologie, poniewaz technologia
jako zrédtowo nieludzka nie moze zosta¢ sprowadzona do postaci orga-
nu duchowego. Stad tez <oczekiwanie na nazwanie>, bowiem technolo-
gia jest ukryta tendencja chrzescijaniska. Nie moze on jej kontrolowac,
tylko na nig reagowac — poprzez inwencje techniczna, a takze inwencje
duchowa. Jednak wszelkie proby uznania jej za hybryde, ktora przybie-
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ra zmienne formy niepozwalajace na jednoznaczne okreslenie zwigzku
techniki z transcendencja [ibidem, s. 207].

Tak wiec Bég cyborgdéw nie jest Absolutem powolanym do istnienia
przez postcztowieka, aby zaspokoic jego metafizyczne potrzeby i teskno-
ty, lecz aktywng postacia transcendencji, ktéra poprzez swoje hybrydy
z technikg dostarcza postcztowiekowi wlasny obraz. Zatem postcztowiek
pograzony w sztucznej transcendencji bedzie wytwarzal odmienne
obrazy Boga [ibidem, s. 202; Bortkiewicz, 2015, s. 125-126]. W kwe-
stii obecnosci Boga w koncepcjach omawianego myslowego kierunku
niezwykle istotne pozostaje pytanie: Czy bdg postcztowieka istnieje nie-
zaleznie, czy tez jest umieszczony w teowirtualnej rzeczywistosci? Czy
jest wobec tej rzeczywistosci transcendentny, czy immanentny? Czy
jest osobg, czy tez jedynie elementem wirtualnej rzeczywisto$ci pante-
istycznej? Zreszta pytan z zakresu: Bog w swiecie transuhamizmu mozna
jeszcze mnozy¢, wiele z nich w naszym opracowaniu moze by¢ jedynie
zasygnalizowanych. Transhumanizm bedgc bezgranicznie przekonany
o mozliwosciach technologicznych, wyznaje wiar¢ w mozliwo$¢ stwo-
rzenia nowego wspaniatego swiata, w ktérym przyznaje sie mozliwos¢
obecnosci boga postcztowieka. Ten jednak bog cyborgow, jak to mowi
R. Ilnicki, stanowi produkt technologii, zaspokaja tesknoty metafizycz-
nego cztowieka nowych czaséw, odpowiadajac bardziej jednak na jego
estetyczne, niz egzystencjalne oczekiwania. Nie jest to Bdg, ktory jest
obecny w $wiecie ludzkich spraw i nie jest to Bdg, ktdry jest stworca i za-
razem zbawcg ludzi, w §wiecie transhumanizmu czlowiek nie potrzebu-
je zbawienia ptynacego z géry [Bortkiewicz, 2015, s. 126-127]. Postczto-
wiek nie potrzebuje historii zbawienia, jego wizja w sposob szczegdlny
rozmija si¢ z koncepcja, o ktorej tak moéwit Jan Pawet II:

Historia zbawienia podejmuje nie tyle problem samych dziejéw czto-
wieka, ile problem sensu jego bytowania. Jest ona wiec historig i zara-
zem metafizyka. Jest w pewnym sensie najbardziej integralna teologia -
teologia spotkan pomig¢dzy Bogiem a §wiatem [Jan Pawel II, 1994, s. 61].
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Na koncu tych uwag poswieconych problematyce obecnosci Boga
i religii w myéleniu transhumanizmu zauwazy¢ wypada, ze ten ruch,
pragnie by¢ postreligijnym ambasadorem nowej swoistej prawdy, ktdra
stara sie¢ wyprze¢ przede wszystkim chrzedcijanistwo, ale i inne wierze-
nia religijne, a powstala istota postludzka, poprzez transgresje swoich
wlasnych ontologicznych granic staje si¢ suwerennym zarzadcg Zycia
i $mierci [Lipowicz, 2017, s. 48].

ZAKONCZENIE

Wisréd wyznawcéw transhumanizmu ros$nie $wiadomosé, ze nie
tylko wazne sg dla nich zadania naukowo-techniczne, ale i kwestie
metafizyczno-ontologiczne. Jesli wspolczesny transhumanizm ma sta¢
sie realng sila wplywajaca na ksztalt §wiata, musi podejmowac kwestie
odnoszace si¢ do wiary, religii, Boga. Transhumanizm duchowy moze
wtedy stanowi¢ jedng ze wspolczesnych odpowiedzi na zespét pewnych
czynnikéw jak: uniwersalng potrzebe doswiadczenia sacrum, kryzys
wielkich narracji i religii, wysoki status nauki i techniki w kulturze Za-
chodu.

BIBLIOGRAFIA

2045 Initiative, http://2045.com/ (dostep: 12.07.2020 r.).

Adamski, A., (2012), Transhumanizm - miedzy utopig, biotechnologig a gnozg,
»Roczniki Teologii Moralnej” 2012, t. 4(59).

Beallah, R.N., (1998), Ewolucja religijna, [w:] w. Piwowarski (red.), Socjologia
religii. Antologia tekstow, Krakow.

Bostrom, N., Transhumanizm jest sposobem myslenia o przysztosci, https://
filozofuj.eu/nick-bostrom-transhumanizm-sposobem-myslenia-a-
przyszlosci/ (dostep: 07.07.2020).

167



168

Stanistaw Ciupka

Bostrom, N., (2003), The Transhumanist FAQ Version 2.1, Faculty of Philosophy
Oxford University, Oxford.

Bostrom, N., (2003a), Transhumanist Values, [w:] Ethical Issues for the 21st
Century, red. F. Adams, Charlottesville, cyt. za: Szymanski (2005).

Bortkiewicz, P., (2015), Religia i B6g w swiecie transhumanizmu, ,Ethos” 2015,
nrll1l.

Cyran, ], (2002), Ekstropianie albo niecierpliwos¢ umystu, ,Nowa Fantastyka”
2002, nr 10.

Davis, E., (2002), TechGnoza. Mit, magia + mistycyzm w wieku informacji,
Poznan.

FM-2030, http://en.wikipedia.org/windex.php?title=FM-2030&oldid=797462
041 (dostep: 12.07.2020 1)..

Franssen, T., Prometheus Redivivus, s. 12-16.

Gadacz, T., Milerski, B., (2003), Gnoza, [w:] Religia. Encyklopedia PWN, t. 4,
Warszawa.

Gadacz, T., Milerski, B., (2003a), Niesmiertelnos¢ duszy, [w:] Religia. Ency-
klopedia PWN, t. 7, Warszawa.

Guzowski, J., (2014), Transhumanizm - eskapizm czy wizjonerstwo?, ,,Szkice
Humanistyczne” 2014, t. 1-2(14).

Jan Pawel II, (1994), Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawet 1I odpowiada na
pytania Vittoria Messoriego, Lublin.

Ilnicki, R., (2011), Bdg cyborgow. Technika i transcendencja, Poznan.
Jonas, H., (1994), Religia gnozy, Krakéw.

Les, M.M., E-misja posthumanizmu, http://historiai media.org/wp-content/
uploads/downloads/2012/06/Les_e-misja_posthumanizmu.pdf
(dostep: 11.07.2020 r.).

Lipowicz, M., (2017), Transgresja cztowieczeristwa — transhumanizm jako nowe
oblicze wychowania religijnego?, ,,Podstawy Edukacji - Granicznosc,
pogranicze, transgresja’ 2017, t. 10. https://doi.org/10.16926/pe.2017.10.03



Spojrzenie na problematyke Boga...

Lepkowski, J., (2018), Transhumanizm - nowa religia?, Warszawa.

More, M., (1990), Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy, ,,Extropy
#67 1990, s. 6-12.

Nielsen, V., (2009), Sekretne zycie lalek, Krakow.

O’Gieblyn, M., (2007), God in the machine. My strange journey into trans-
humanism, ,The Guardian’, http://www.theguardian.com/technology/
2017/apr/18/god-in-the-machine-my-strange-journey-into-transhuma
nism (dostep: z dnia 14.07.2020 r.).

Podrzucki, W., Load me up, Scotty, czyli transfer sSwiadomosci, http://www.blog.
podrzucki.eu/?p=334 (dostep: 14.07. 2020 r.).

Rudolph, K., (1993), Gnoza, Krakéw.

Ruminski, S., (1983), Dusza ludzka, [w:] Encyklopedia katolicka, t. IV, Lublin,
kol. 378-384.

Sienko, M., Transhumanizm, http://www.racjonalista.pl/kk.phd/d,242 (dostep:
10.07.2020 r.).

Sieradzan, J., (1993), Starozytna mgdros¢ a nauka wspotczesna, Krakow.

Soniewiecka, M., (2015), Transhumanizm: kilka uwag na temat filozoficznych
Zrédel sporu o ideg biomedycznego ulepszania moralnego, ,Ethics in
Progress” 2015, nr 1. https://doi.org/10.14746/eip.2015.1.5

Stawiszynski, T., (2015), Wymysli¢ si¢ od nowa. Czyli co to jest transhumanizm.
Rozmowa z Aleksandrg Przegaliriskg, ,Trans:wizje” nr 6, 2015.

Szymanski, K., (2005), Transhumanizm, ,,Kultura i wartosci” 2005, nr 13.

169






https://doi.org/10.36228/PJ.11/2020.10

Po]onia nr 11 /2020
JOURNAL

Piotr Skudrzyk

Uniwersytet Slaski w Katowicach
ORCID 0000-0003-4746-2205

KATOLICKA POLSKA W LAICKIE]J EUROPIE

CATHOLIC POLAND IN SECULAR EUROPE

ABSTRAKT

Istota przeciwstawienia katolicka Polska - laicka Europa ma by¢ przeciwstawie-
nie kultura gleboka, blizsza metafizycznej Prawdzie o Zyciu - kultura powierzchowna.
Autor rozwaza, na ile zasadne jest okreslenie katolicka Polska, a przede wszystkim na
ile zasadne jest traktowanie laickiej kultury jako metafizycznie powierzchownej. Autor
bada kulture katolicka i kulture laicka pod katem ich otwarto$ci, uznajac, ze jest ona
konstytutywna cecha wysokiej kultury.

Stowa kluczowe: katolicyzm, laicko$¢, Polska, Europa, otwarto$¢, wysoka kultura, metafizyka

ABSTRACT

An opposition catholic Poland versus secular Europe is thought to be an opposition
a deep culture, more close to metaphysical Truth versus superficial culture. The Author
considers legitimacy of the term catholic Poland and first of all he considers if it is right
to think secular culture is metaphysically superficial. The Author examines catholic
and secular cultures how far open they are. He treats an openness as a fundamental
feature of high culture.

Key words: Catholicism, secularity, Poland, Europe, openness, high culture, metaphysics



172

Piotr Skudrzyk

CO PRZEMAWIA ZA ZASADNOSCIA OKRESLENIA
KATOLICKA POLSKA?

90% ochrzczonych Polakéw, narodowa celebracja najwazniejszych
$wiat katolickich, nauka religii w szkolach, gesta sie¢ parafii koscielnych,
znaczaca pozycja Kosciota katolickiego w zyciu politycznym.

W 1949 roku wizje¢ katolickiej Polski wyrazil ochrzczony pdzniej
mianem Prymasa Tysigclecia kardynal Stefan Wyszynski: ,,Polska jest
jednoscia. [...] Jej jednoscia jest moc nadprzyrodzonej taski Bozej! Jej
nadziejg nieztomnag jest pragnienie katolickiej Polski, Chrystusowej Pol-
ski” [Wyszynski, 1991, s. 17 za: Wierzbicki, 2018, s. 128].

Role Kosciota katolickiego w polskiej historii akcentuje Ryszard
Legutko w swoim Eseju o duszy polskiej:

Istniata w Polsce jedna instytucja, ktéra mimo historycznych perturba-
cji, katastrof, nieszcze$¢ i cierpien, zachowywala ciaglos¢. Ta instytucja
byt Kosciot katolicki. [...] w czasach, kiedy budowano nardd peerelow-
ski, gdy zmieniala si¢ tozsamo$¢, gdy kreowano sztuczne mity i nisz-
czono podstawowe wyobrazenia fundujace ciggto$¢ narodowa, Kosciot
stawal sie centrum, wokot ktérego tworzyla si¢ szeroka wspdlnota. [...]
Ow naréd przykoscielny stanowit zapewne fenomen w skali $wiatowe;.
[Legutko, 2008, ss. 79, 85].

Dofaczenie Polski do spoleczenstw zachodnich w 1989 roku ozna-
czalo szerokie otwarcie drzwi dla panujacego w nich pluralizmu kul-
turowego. Wazny publicysta katolicki Pawel Milcarek i wspierajacy go
mlodszy kolega Tomasz Rowinski jasnymi stowami przekreslajg kon-
cepcje pluralizmu kulturowego ludzkosci, gdzie wszystkie wielkie kul-
tury traktowane sg jako réwne sobie przynajmniej pod wzgledem swej
natury i swych mozliwosci. Uznaja, ze caly $wiat to ,Winnica Panska’,
gdzie nie chodzi ,0 jakakolwiek wiare, ale wiare, ktorg przechowuje
prawdziwa religia, obecna w Kosciele katolickim”. A w tej Winnicy jeden
kraj zdaje si¢ by¢ obecnie wyr6zniony: ,Na tle dechrystianizacji Europy
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Polska wyglada na najbardziej katolicki kraj kontynentu i w ogéle naszej
strefy cywilizacyjnej” [Milcarek, Rowinski, 2019, ss. 9, 241].

Radykalnie, ale tym razem od strony krytycznej t¢ kwestie widzi
Jan Hartman, prowokacyjnie nazywajac panstwo polskie ,panstwem
wyznaniowym”. Upowaznia go do tego zachodzenie miedzy innymi ta-
kich faktow, jak ,,[...] uprzywilejowana pozycja prawna i fiskalna pew-
nej organizacji religijnej w panstwie, finansowanie praktyk religijnych
i nauki religii ze srodkéw publicznych, stala obecnos¢ symboliki reli-
gijnej w ceremoniale panstwowym i w budynkach publicznych [...]"
[Hartman, 2011, s. 158]

CO PRZEMAWIA ZA ZASADNOSCIA OKRESLENIA
LAICKA EUROPA?

Pustoszejace koscioty w wiodacych politycznie i gospodarczo pan-
stwach europejskich, rosngca liczba deklaracji niewiary w zaden byt
nadprzyrodzony, praktycznie catkowite zaabsorbowanie wartosciami
i atrakcyjnoscig zycia tu i teraz.

Ostry kontrast miedzy polska religijnoscia a wspolczesnym stanem
kultury europejskiej postrzega Jerzy Kochan: ,,Zyje w spoleczenstwie,
ktore jest skansenem ideowym i Dzikimi Polami Europy” [Kochan
2015, s. 9]. Magdalena Sroda stwierdza: ,Wspdlczesne spoleczenstwa,
do ktérych w Europie aspirujemy, kraje, do ktérych chetnie wyjezdza-
my i w ktérych atmosferze che¢tnie odpoczywamy;, sg laickie. Ateizm jest
norma, religijno$¢ jest reliktem”. I jeszcze dodaje: ,w calej niemal Euro-
pie dziwnym wydaje sie polski wszechobecny katolicyzm” [Sroda, 2010,
s. 14, 12].

Ksigdz Janusz Marianski w swoich pracach w pelni u§wiadamia so-
bie cala powddz argumentdw na rzecz sekularyzacji Europy. Od poczat-
kow XIX wieku industrializacja, urbanizacja, wzrost dobrobytu coraz
szerszym kregom ludzi uprzystepniajg uroki zycia, ktére coraz mocniej
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odciagaja uwage od zaswiatow. Rownolegle do praktycznej sekularyza-
cji szerokich kregéw teoria sekularyzacji w naukach spolecznych dos¢
powszechnie zyskala status teorii oczywistej: ,W socjologii teoria seku-
laryzacji byta rozwijana od poczatku istnienia tej dyscypliny naukowej,
w pracach klasykéw socjologii: August Comte, Karol Marks, Herbert
Spencer, Emile Durkheim, Max Weber, [...] Tworcy mysli socjologicz-
nej jak Emile Durkheim i Max Weber byli przekonani, Ze w miar¢ po-
stepow modernizacji spotecznej sekularyzacja bedzie rozwijac si¢ jako
proces, w ktorym religia utraci znaczenie w réznych dziedzinach zycia
spolecznego” [Marianski 2016, s. 38-39]. Wprawdzie ksigdz Marianski
ostatecznie odrzuca te wizje przemian zycia spotecznego i wskazuje, ze
aktualnie réwniez do$¢ powszechnie w naukach spotecznych jest ona
istotnie modyfikowana, ale pozostaje faktem, ze zjawisko sekularyzacji
w Europie mialo i ma potezne rozmiary.

CO PRZEMAWIA PRZECIW ZASADNOSCI
OKRESLENIA KATOLICKA POLSKA?

Plytkos¢, a wlasciwie tylko deklaratywnos$¢ wiary przytlaczajg-
cej wigkszosci polskich katolikow: jedna godzina w tygodniu postania
w kosciele, niestuchanie kazania lub jezeli stuchanie, to z poczuciem
kompletnej egzotyki jezyka i wydarzen biblijnych, z poczuciem irytacji
z powodu ciagglych polajanek kaznodziei. O tym, co bylo na kazaniu,
w ogole nie rozmawia si¢. Nawet na serdecznie przezywanych $wigtach
Bozego Narodzenia nie rozmawia sie o0 Bozym narodzeniu i Swietej Ro-
dzinie tylko o swojej wlasnej ,,nie§wietej” rodzinie.

Dlaczego ludzie religijni nie rozmawiajg o religii, czyli o czyms, co
ma miec¢ strategiczne znaczenie w ich zyciu? Czy sa tylko formalnie re-
ligijni bez zadnych glebszych przezy¢? Nie, na ile znam szereg polskich
katolikéw, to religie przezywaja glteboko. Skad wiec to milczenie i nie-
che¢ do rozméw nawet we wlasnym gronie? Sadze, ze stad, ze intymne
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przezycie religijne jest traktowane jako co$§ samo dla siebie, jako chwi-
lowe uniesienie, dajace poczucie godnosdci wlasnej egzystencji, ale nie
taczace si¢ z zyciowq gra o przetrwanie czy sukces. Przezycia religijne
sa swego rodzaju ,,metafizycznym hobby”, jak ogladanie obrazéw w mu-
zeum, stuchanie powaznej muzyki czy czytanie do poduszki glebokiej
poezji. Religijno$¢ ujawnia si¢ intensywnie na powierzchni zycia tylko
w izolowanych momentach ciezkiej choroby, bliskosci §mierci wlasnej
lub najblizszych — w momentach, kiedy Zyciowa gra blednie, a uwage
przyciagaja pozazyciowe horyzonty. W momentach wewnatrz zycia,
w uroczysto$ciach chrzcin, bierzmowania, $lubu religijnos$¢ juz ogra-
nicza si¢ tylko do warstwy formalnej. Przezycie religijne jako rzadko
praktykowane ,,metafizyczne hobby” nie odgrywa roli Zyciowej busoli.

Plytkos¢ wiary w naszym spoteczenstwie, a stad brak prawa do
nazywania si¢ katolickim stwierdza Jan Hartman: ,W my$l doktryny
katolickiej nalezy zy¢ skromnie i w czystosci. Nie wolno si¢ rozwodzi¢
i nalezy mie¢ sporo dzieci. Niedozwolona jest aborcja, antykoncepcja
i nieskromne zachowanie, pijanstwo za$ jest bardzo cigzkim grzechem.
Trudno jednak znalez¢ kraj, gdzie tak wiele kobiet pokazuje publicznie
brzuchy, a seksualnos¢ tak wyziera z kazdego kata. W niewielu krajach
jest tyle nierzadu, aborgji i pijanistwa. Mato, gdzie w Europie moralnos¢
publiczna stoi tak nisko, a przestrzen publiczna tak bardzo narazona
jest na chuliganska dewastacj¢” [Hartman 2011, s. 161]. I dodajmy: jest
tak wiele wspolzycia przedmalzenskiego, tak wiele par nieformalnych
i rozwodow.

Termin Polak-katolik ma szereg niedobrych konotacji. Cho¢ po-
wstal w dobrej intencji, aby mobilizowa¢ przeciw agresji obcych poteg
politycznych akurat innej wiary: przeciw luteranskiej Szwecji w XVII
wieku, mahometanskiej Turcji, prawostawnej Rosji, protestanckim Pru-
som, ateistycznym komunistom. Ta cenna mobilizacja w czasie wojny
przestawala by¢ cenna w czasie pokoju — przeczyla wewnetrznej roz-
norodnosci Polakéw, zamykata ich w zbyt ciasnej formule: przeciez sa
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Polacy-luteranie, Polacy-protestanci, Polacy-prawostawni, nawet Pola-
cy-muzulmanie i w koncu Polacy-ateisci. Czynnik jednoczacy naréd
musi znajdowac si¢ glebiej niz deklarowane, a nawet gteboko przezywa-
ne $wiatopoglady.

Krytycznie wobec wersji katolicko$ci dominujacej w Polsce wypo-
wiada si¢ Stanistaw Obirek - bardzo aktywny teolog jezuicki, dla ktérego
formalne ramy polskiego katolicyzmu staly si¢ za ciasne. ,,[...] w Polsce
katolicyzm zostal zawlaszczony przez teologicznych ignorantéw i fun-
damentalistow religijnych, ktorych krzykliwa arogancja w przestrzeni
publicznej jest proporcjonalna do ich ignorancji. [...] Napawa mnie
niepokojem instrumentalne wykorzystywanie osoby Jana Pawta I i jego
nauczania [...] Zamiast tworczego i krytycznego wykorzystania mamy
do czynienia z bezkrytyczng i balwochwalczg apologetyka” [Obirek,
2015, s. 17]. Taka wersja katolicyzmu, jezeli mocno zaznacza si¢ w dzi-
siejszej Polsce, to nie przynosi jej chluby.

CO PRZEMAWIA PRZECIW OPOZYCJI
KATOLICKA POLSKA — LAICKA EUROPA?

Przede wszystkim popatrzmy na istotg¢ tej opozycji. Spojrzmy na
te opozycje w ogolniejszych terminach jako opozycje glebia cztowie-
czenistwa — powierzchownos¢ czlowieczeristwa. Tak wyrazone napigcie
niewatpliwie jest fundamentalne w calej historii rodu ludzkiego, fun-
damentalne w zyciu pojedynczych ludzi jak i lokalnych $rodowisk. Za-
st6j, marazm mozemy zinterpretowac jako powierzchowno$¢. Wojny,
agresje, wyzysk tez mozemy zinterpretowac jako powierzchownos¢ -
powierzchowno$¢ rozumienia relacji z drugim czlowiekiem. W ogé-
le mozna zaryzykowac filozoficzng teze, ze agresywnos¢ ludzi wynika
z ich powierzchownosci. Im czlowiek jest bardziej powierzchowny, czyli
stabiej rozpoznaje rzeczywistos¢, tym latwiej popada w trudne sytuacje
i tym latwiej wtedy siega po agresywnos¢, aby z nich sie otrzasngé. Im
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czlowiek jest glebszego charakteru, tym roztropniej unika trudnych
i konfliktowych sytuacji, a jezeli juz w nich si¢ znajduje, to dalej mu do
agresywnosci: na zakldcenia powierzchni zycia patrzy ze spokojniejszej
glebi.

Na czym polega ,,spokoj glebi” i skad sie bierze? Bierze sie z wy-
pracowanego wgladu w warto$¢ istnienia - istnienia Kosmosu, Zycia na
Ziemi, gatunku ludzkiego, pojedynczych ludzi i w koncu siebie samego.
Z cierpieniem i zlem czlowiek gteboki walczy jak lekarz z chorobg: zwal-
czaé, a przynajmniej ostabia¢ chorobe nie zabijajac chorego. Cztowiek
glebszego charakteru w sytuacji przyrodniczego kataklizmu czy choro-
by ciala nie bedzie przeklinal przyrody; w sytuacji doznawania zla od
drugiego czlowieka nie bedzie przeklinal tego czlowieka: bedzie walczyt
z jego zlem, nie zabijajac w sobie szacunku dla tego, co w czynigcym zto
cztowieku jest warto$ciowe, nie bedzie ,,moralnie zabijal” swego krzyw-
dziciela. A w kazdym czlowieku zawarta jest glebia cztowieczenstwa.
Wprawdzie czyniacy zlo swoje cztowieczenstwo zabrudzil, znieksztalcit,
ale przenikliwie i gteboko patrzacy czlowiek potrafi dostrzec to cztowie-
czenstwo réwniez i w tych przypadkach. Po prostu za zly czyn nalezy
wymierzy¢ odpowiednig kare: nie za mala, ale i nie za duza. Wymie-
rzanie takiej kary, wymierzanie wlasnej reakcji na zto wymaga nieraz
bardzo zaawansowanej umiejetnosci. Ale jezeli czlowiek chce si¢ mieni¢
glebokim, (bo to tadnie brzmi), musi obarczy¢ si¢ zdobyciem zaawanso-
wanych umiejetnosci. Nie mozna gleboko nurkowa¢, nie majac zaawan-
sowanych umiejetnosci nurkowanial!

»Spokoj glebi”, odpornos$¢ na pokuse agresywnosci nie oznacza
wyrzeczenia si¢ walki i sifowego dzialania. Jezeli argumenty zawodza,
jezeli ludzka pertraktacja zawodzi, w obronie tego, co wartosciowe, po-
zostaje uzycie sily — ale bez zapalczywosci, bez gubienia perspektywy
pojednania. Madry rodzic czasami musi przywola¢ kaprysne dziecko
do porzadku silg, ale nie moze tego czyni¢ nerwowo, nie moze stracic
dobrej wiezi z dzieckiem. Jak dziecko zachowuje si¢ cztowiek krzyw-
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dzacy madrego, warto$ciowego cztowieka: ma bardzo ograniczone ho-
ryzonty myslowe, jest ,moralnym dzieckiem”. Z kolei kto$, kto swojego
krzywdziciela traktuje z nieproporcjonalng ostroscig, nie jest madrym
czlowiekiem.

»Spokoj glebi” nie jest statyczng kontemplacja oderwang od tru-
dow, cierpien i nieszczg$¢ tego $wiata. Jest stanem dynamicznym, jest
emocjg towarzyszacag dzialaniu, jest przyjemnoscia i satysfakcja z pod-
jecia mozliwie najlepszego w danej sytuacji dziatania — choc¢by to dzia-
tanie byto trudne, ucigzliwe, a nawet niebezpieczne.

»Spokdj glebi” w polskim katolicyzmie propaguje ksigdz Adam
Boniecki, miedzy innymi cytujac stowa papieza Franciszka: ,,budowa¢
ewangeliczny pokoj, ktéry nikogo nie wyklucza, ale wlacza takze tych,
ktdérzy sg nieco dziwni, trudni i skomplikowani, [...] przyja¢ konflikt,
rozwigzac go i przemieni¢ w ogniwo nowego procesu” [Franciszek, 2018;
a. 89, za: Boniecki, 2019, s. 44] Jak wiemy, propagowanie ewangeliczne-
go pokoju nie jest rzeczg tatwa, nie jest rzecza latwag nawet w polskim
katolicyzmie: ksigdz Boniecki od blisko dziesi¢ciu lat boryka si¢ z za-
kazami wystgpien publicznych formulowanymi przez wtadze koscielne.

Opozycja glebia czlowieczeristwa — powierzchownos$é czltowieczen-
stwa logicznie jest tozsama z opozycja blizej Prawdy - dalej od Prawdy.
Jakie nowe tresci bedzie tatwiej nam zobaczy¢ patrzac z tej perspekty-
wy? Jakims$ fundamentalnym stwierdzeniem jest, ze Prawda obowigzuje
czlowieka logicznie i moralnie. Tak samo fundamentalnym i przekonu-
jacym stwierdzeniem jest, ze czlowiek w zyciu powinien realizowac gle-
bie swojego cztowieczenstwa, a nie poprzestawac na powierzchownosci
podejscia do Zycia.

Ale tym stwierdzeniom-nakazom dialektycznie towarzysza zakazy.
Szczegodlnie jasny jest zakaz dotyczacy dazenia do Prawdy: nie wolno
dazy¢ do Prawdy w sposéb nieostrozny! Pelna Prawda jest jak Dosko-
nalos¢: wyznacza kierunek dgzenia, ale sama jest nieosiggalna. Prawda
o istnieniu Calej Rzeczywistosci, a w tym istnieniu czlowieka ma tak
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ogromna tre$¢, ze przyswajanie tej treSci wymaga tysiecy lat wysitku
tysiecy ludzi parajacych si¢ mysla naukows, mysla i emocjg humani-
styczng i artystyczng. Proba przyswojenia zbyt duzej porcji wiedzy przez
pojedynczego czltowieka zdruzgocze jego psychike. Pelnia prawdy jest
za ciezka dla pojedynczego czlowieka nie tylko w wymiarze ilosciowym
i intelektualnym - réwniez w wymiarze emocjonalnym. Préba emocjo-
nalnego wspotodczucia prawdy potwornych cierpien ludzi tez skon-
czylaby sie zdruzgotaniem psychiki. Ujawnienie innym pelnej prawdy
o sobie, o swoich opiniach o innych osobach tez byloby niepotrzebnym
i niestusznym obcigzeniem praktycznej sytuacji cztowieka wsréd ota-
czajacych go ludzi.

Prawda, jaka przyswaja pojedynczy czlowiek, zawsze jest tylko
skromnym, skonczonym streszczeniem Nieskonczonej w Swych Roz-
miarach Pelnej Prawdy; prawda, jaka przekazuje drugiemu czlowie-
kowi, jest jeszcze skromniejszym streszczeniem tamtego streszczenia.
Nieskonczenie ztozong opowies¢ mozna ujmowaé w skonczonych
streszczeniach na nieskonczenie wiele sposobéw. Oczywiscie, jedne
streszczenia mogg by¢ lepsze (blizsze Pelnej Prawdy), inne gorsze (dal-
sze od Pelnej Prawdy), ale réznych streszczen réwnorzednych (tak samo
bliskich/oddalonych od Pelnej Prawdy) moze by¢ nieskonczenie wiele.

Zatem powrdo¢émy do opozycji katolicka Polska - laicka Europa. Ma
ona oznaczac realizujgcg glebie cztowieczenistwa Polska - zajeta przy-
jemnosciami powierzchownego czlowieczenistwa Europa. Czy tak jest?
Przyjrzyjmy sie tylko jednemu aspektowi tej opozycji: przeciwstawieniu
spokoj i dialogicznos¢ glebi — zamknigtos¢ i agresywnosé powierzchowno-
sci. Argumentow za i przeciw na korzy$¢ kazdej ze stron naszej opozycji
znajdziemy ogromng ilo$¢, mozna powiedzie¢ nieskonczong — naszym
zadaniem jest dokonanie skonczonej syntezy, mozliwie bliskiej praw-
dzie. Syntezy nalezy dokonywac uczciwie, biorac pod uwage najbardziej
reprezentatywne wypowiedzi i czyny najbardziej reprezentatywnych
nurtow kazdej ze stron. W plaszczyznie spokdj — agresywnos¢ mogliby-
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$my uzna¢ remis we wspolzawodnictwie stron. Agresywny epitet ,,cy-
wilizacja $mierci” uzyty wobec o$wieceniowo-laickiej Europy mozemy
zrownowazy¢ prze$smiewczymi z katolicyzmu happeningami obecnymi
po drugiej stronie.

W plaszczyznie dialogicznos¢ - zamknigtos¢ juz remisu nie ma.
Zdecydowanie po stronie dialogicznosci lokuje si¢ laicka, liberalna Eu-
ropa; zdecydowanie po stronie zamknigto$ci lokuje si¢ katolicka Polska.
Katolicyzm zwyklych Polakéw jak i postawa hierarchii koscielnej cha-
rakteryzuja sie potrzebg zamknigtosci. Zwykli Polacy nie chcg rozma-
wia¢ o swojej wierze, poniewaz jest to dla nich sprawa wazna i delikatna,
wyciagganie jej na powierzchnie rozmdw raniloby ja. Polscy hierarcho-
wie i intelektualisci katoliccy nie chcg rozmawia¢ o zasadnosci wiary,
poniewaz traktuja ja jako pochodzaca z transcendentalnego zrddla:
ponadnaturalnego i ponadracjonalnego. Z definicji takie zZrodto i jego
produkt nie podlegaja racjonalnej dyskusji.

Dla podsumowania przejdzmy do rozwazan na plaszczyznie blizej
Prawdy - dalej od Prawdy. Oczywiscie, kazda ze stron lokuje samg siebie
po lepszej stronie na tej plaszczyznie. Pozostaje nam dokona¢ werdyktu
sedziowskiego — naszym prawem, a nawet obowigzkiem jest osadzac lu-
dzi i kultury wokot nas, nawet gdy przedmiot osadu jest rzecza niezwykle
zfozong. Zmusza nas do tego zycie, ktére wrzuca nas przed oblicze rdz-
nych ludzi i r6znych kultur, zmuszajac do zajgcia postawy wobec nich.

Katolicyzm ma potezny argument na rzecz swojej bliskosci Praw-
dzie: jest nim wiara, ze nad tg religia piecze¢ bezposrednio sprawuje Bog:
dat Pismo Swiete, Sam przyszedl na $wiat w osobie Jezusa, caly czas
wspiera chrzescijan mocg Ducha Swietego. Europejscy i polscy laicy
stawiajg pytanie: Na jakiej podstawie macie takie przekonanie? Katolicy
formuluja dwa typy odpowiedzi. Pierwszy typ: Na Zadnej! Wiara jest
podstawg sama dla siebie. Drugi typ odpowiedzi: Przeciez musi byc jakis
Wyzszy Swiat od tego tutaj. Niemozliwe, by rosliny, zwierzeta i w koricu
cztowiek powstali z fizyko-chemicznej materii. Ponadto wbrew matosciom
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i brudom tego swiata cztowiek ma w sobie intuicje tego, jak by¢ powinno,
co jest dobre, pigkne i wznioste — co jest wielkie i czyste. Skoro te intuicje
mamy whrew temu $wiatu, to musi bra¢ si¢ z innego, Wyzszego Swiata.

Laicy komentuja pierwszg odpowiedz: To nie mamy o czym rozma-
wiac. Wy jestescie zamknigci w swojej wierze, my w swojej — my wierzymy,
ze swoje poglady cztowiek powinien budowaé w oparciu o swéj rozum,
swoje spostrzezenia, o dorobek kultury, ktory do niego przemawia. My
laicy nie mozemy podjgé¢ z wami katolikami dyskusji z wnetrza waszej
wiary, bo jej nie wyznajemy. Wy katolicy mozecie podjg¢ dyskusje z wne-
trza naszej wiary, bo ona w duzej mierze jest takze waszg wiarg. Okazuje
sig, Ze nasza wiara jest bardziej otwarta. Ale kiedy nie ma wzajemnej
petnej otwartosci na dyskusje, o pozycji spotecznej decyduje sita — w tym
wypadku sita tradycji, kulturowej atrakcyjnosci oraz instytucjonalnej i fi-
nansowej mocy. Wy katolicy aktualnie w Polsce macie t¢ site duzo wigkszg
niz my, ale mamy przekonanie, ze to wlasnie my jesteSmy blizsi Prawdzie,
Ze to wlasnie my, mowigc stowami waszego Jezusa, budujemy dom bar-
dziej ,,na skale”, a wy bardziej ,,na piasku” - przysztosc, jezeli potoczy sie
w dobrym kierunku, nalezy do nas.

Komentarz do drugiej odpowiedzi: My laicy, przynajmniej najistot-
niejsza metafizycznie ambitna czes¢ z nas, catkowicie podzielamy ten typ
waszej odpowiedzi — po prostu jestesmy tej samej wiary! Metafizycznie
ambitni laicy nieraz ,lakng kontaktu z absolutem czesciej niz ci, ktorzy
wysiadujg w kosciotach” [Sroda 2010, s. 13].

Laickie, naturalistyczne uniesienie religijne wspotczesnie dokonuje sig
w ekofilozofii. Na fali uniesienia pisze Henryk Skolimowski: ,Swiat nie jest
maszyng, ale sanktuarium. [...] miejscem wibracji boskich energii. |[...]
W naszych czasach jestesmy swiadkami Switu Perspektywy Ekologicznej
[...] Celebrowac cud stworzenia [...] Glebokie pojmowanie ekologii [...]
to glebokie utozsamianie si¢ z pigknem zycia pulsujgcego we Wszechswie-
cie, az staniemy sig czescig tego zycia. [...] Ekologia jest uniwersalnym
projektem religii dla naszych czaséw” [Skolimowski 1991, ss. 19, 22, 23].
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Rézni nas tylko to, co rozumiemy przez Wyzszy Swiat. Wy macie na
mysli Boga jako byt catkowicie odrebny od Tego Swiata, Boga, ktéry moze
interweniowad w bieg Tego Swiata tamigc prawa przyrody, ktéry nastep-
nie w ogdle zakoriczy istnienie Tego Swiata, a ludzi wezmie do wiecznosci,
do odpowiednio dwdch miejsc — do Nieba lub do Piekla.

My mamy na mysli, méwigc doktadniej, nie odrgbny Wyzszy Swiat,
ale Wyzszq Strong Jednego Jedynego Swiata. Kazdy poszczegdlny byt na
Tym Swiecie i Ten Swiat jako catos¢ majg dwie dialektyczne strony — stro-
ne mozliwosci (to ta wyzsza) i strong aktualnosci: kazda roslina, kazde
zwierzg, kazdy cztowiek ma te dwie strony. Wspaniato$¢, jaka juz sie uka-
zala w Swiecie, wspaniatos¢ Kosmosu, wspaniatos¢ tworéw zycia na Zie-
mi, wspaniatos¢ dorobku kultury ludzkiej — wszystko to pokazuje przeciez
weigz tylko czgstke wspaniatosci, czgstke mozliwosci, jaka tkwi w materii,
z ktérej wszystko i wszyscy jestesmy zrobieni, jaka tkwi w Naturze, ktorej
czescig wszyscy jestesmy.

To wspaniatos¢ Natury byla zZrodtem tradycyjnego pojecia Boga -
pojecia skonstruowanego na miarg mozliwosci 6wczesnej kultury. Wasze
katolikow rozumienie Boga wywodzi si¢ z glebokiej tradycji kultury, gdzie
religijnos¢ wspieta sie na wyzszy poziom niz plemienna, antropomorficz-
na i amoralna religijnosé pierwotna. Ow wyzszy poziom do dzis imponuje
i nam swojq gtebokoscig moralnego przestania. Jednak Wasza religia, po-
dobnie jak wszystkie tradycyjne wyzsze religie, przyczotek wysokiego po-
ziomu moralnego odbieraty jako zbyt delikatny, aby tylko on przyciggat
wiernych i utrzymywat ich w dyscyplinie. Ponadto kultura nie byla inte-
lektualnie dojrzata, aby wyzby¢ sie pierwotnej fantazji o istnieniu sit nad-
przyrodzonych. Te dwa czynniki Swietnie splotly si¢ razem: stabe w swej
zdolnosci oddziatywania nakazy moralne otrzymaly wsparcie w wyobra-
Zeniu poteznych w swej fizycznej mocy sit nadprzyrodzonych pilnujgcych
spetniania tychze nakazow.

Jednak obecnie w kulturze zachodniej sfera wiary w sily nadprzy-
rodzone jest ograniczona do niezwykle wagskiego marginesu: do na pot-
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serio traktowanych horoskopoéw i ustug wrozbiarskich, a w chrzescijan-
stwie do wiary w cudowne uzdrowienia ciata pod wptywem zarliwych
modlitw lub uzdrowienia psychiki pod wptywem fachowego wypedzenia
ztego ducha przez egzorcyste. To niezwykle wgski, nieznaczgcy margines.
Dzis zachodnich chrzescijan utrzymuje przy tradycyjnej formie wiary nie
nadzieja na nadprzyrodzong pomoc, ale strach przed przyjeciem do wia-
domosci ograniczonych wymiardéw swojej przyrodzonej egzystencii: ,,Jezeli
odrzucg chrzescijaniskiego Boga, to znajde si¢ w jakiejs potwornej pustce
metafizycznej. Laicka koncepcja wspaniatych mozliwosci Natury w ogole
do mnie nie przemawia — znam Nature i wiem, jaka okrutna potrafi byc.
A o koricu zycia wraz z biologiczng smiercig to strach pomyslec, bo jaki
sens wtedy by mialy wszelkie wysitki za Zycia?”

Strach przed zejsciem z drogi do Prawdy jest czyms naturalnym i po-
zgdanym, wrecz chwalebnym. Jednakze strach powinien by¢ czyms jedynie
wspomagajgcym mitos¢ i fascynacje Prawdg. Jezeli jest glownym czynni-
kiem trzymania si¢ danej drogi, to swiadczy o jakiejs pustce, dokgd ta dro-
ga prowadzi. Tak wigc na mocy przedstawionych rozumowan, my laicy
mamy glebokie i mocne przekonanie, ze to my jestesmy blizej Prawdy niz
Wy katolicy, jestesmy na wyzszym poziomie Swiadomosci niz Wy. Nasze
rozumienie Prawdy jest trudniejsze do przyjecia niz Wasze, ale to wlasnie
potwierdza nasze przekonanie: im blizej Nieskoriczenie Ztozonej Prawdy,
tym trudniej, tym wigkszymi trzeba wykazac si¢ umiejetnosciami.

JAK SIE USTOSUNKOWAC DO POCZUCIA
WYZSZO0OSCI JEDNEGO CZEOWIEKA
WOBEC DRUGIEGO?

Nasz laik europejski, a w tym laik polski, ma poczucie wyzszosci
nad katolikiem polskim, a takze europejskim i w ogéle $wiatowym - po-
czucie wyzszosci intelektualnej, a temu towarzyszy poczucie wyzszosci
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moralnej. Czy ma do tego prawo? Czy w ogole czlowiek ma prawo mie¢
poczucie wyzszo$ci wobec drugiego?

Katolik jako wyznawca religii wyzszej ma nawet podwojne poczu-
cie wyzszosci. Po pierwsze wynika ono juz z samej powszechnie uznanej
nazwy klasyfikujacej jego wyznanie jako ,religie wyzszg” Powszechnie
uznaje sie, ze cala grupa tego rodzaju religii reprezentuje w ogdle wyz-
szy etap rozwoju ludzkiej kultury niz etap reprezentowany przez religie
pierwotne. Oczywiscie, mowa tu o wyzszosci ogdlnego charakteru tego
typu religii, jakie$§ pojedyncze stwierdzenia czy zachowania wyznawcow
religii wyzszych i wyznawcow religii pierwotnych moga by¢ wartoscio-
wane akurat odwrotnie. Drugie zrédlo poczucia wyzszosci katolika wy-
nika z jego wiary, ze religia katolicka i tylko ona zostala ustanowiona
przez samego Boga. Jest to poczucie wyzszo$ci katolika réwniez wobec
innych wyzszych religii jak i wszelkich innych $wiatopogladéw, w tym
wobec $wiatopogladu laickiego.

Inny przyklad poczucia wyzszosci jednego czlowieka wobec dru-
giego to przyklad rodzica i dziecka. Niewatpliwie rodzica swiadomos¢
rzeczywistosci jest blizsza Prawdzie niz §wiadomos¢ dziecka, tym sa-
mym jest wyzsza intelektualnie i moralnie. Ale ,wzniosto$¢” nie musi
by¢ wyniosloscig. Poczuciu wyzszosci rodzica nie towarzyszy ponizanie
$wiadomosci dziecka, ale przeciwnie — uszanowanie dzieciecej mental-
nosci, opiekunczos¢ i mitos¢. Jednoczesnie wyzszo$¢ rodzica daje mu
prawo, a nawet obowigzek do sprawowania wladzy nad dzieckiem -
wladzy w granicach, w ktorych ona bedzie dla dziecka korzystniejsza
niz realizacja jego wolnych, a nieodpowiedzialnych pomystéw. Tak wiec
poczucie wyzszo$ci nie musi by¢ zarozumialstwem i ponizaniem dru-
giego cztowieka, przeciwnie moze i powinno by¢ moralnym obowiaz-
kiem stuzenia Prawdzie i temu drugiemu cztowiekowi.

Laik pozostanie przy poczuciu wlasnej wyzszosci, katolik przy wla-
snej. Ktdry jest blizej Prawdy? Ktory jest wyzej? To niech rozstrzygnie
sobie kazdy czytelnik z osobna. My tu sprobujmy ustali¢, jakie cechy
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i jaki duch powinien towarzyszy¢ poczuciu wyzszosci kazdego z nich.
Niewatpliwie jako bardzo szlachetne w swym duchu jawi si¢ poczucie
wyzszo$ci rodzica nad dzieckiem. Skorzystajmy z niego jako metafory,
z pozycji ktdrej bedziemy chcieli budowac obraz poczucia wyzszosci ka-
tolika i laika.

Pierwsza cecha: uszanowanie mentalnosci drugiej strony. Mozna
mie¢ poczucie racji, mozna je prezentowac drugiej stronie, mozna kry-
tykowa¢ konkretne stwierdzenia i zachowania drugiej strony - a jed-
nocze$nie mozna zachowywac szacunek dla pogladéw i postawy dru-
giej strony. Jak pogodzi¢ sprzeczne obowigzki: krytykowania tego, co
uznajemy za sprzeczne z prawdg i jednocze$nie nie krytykowania tego
(szanowania)? Schemat jest prosty, jego zastosowanie w konkretnych
przypadkach bardzo delikatne i trudne. Pomocne jest tu pojecie glebi
cztowieczenstwa. Kazdy czlowiek ma w sobie tg glebie, kontakt z nig roz-
wingl bardziej lub mniej, ale ona caly czas tkwi u podstaw jego psychi-
ki. Musimy uszanowac¢ kazdego czlowieka niezaleznie od tego, co mysli
i czyni, ale ze wzgledu na ziarno, z ktérego si¢ zrodzit, ktére w nim caly
czas tkwi i caly czas moze da¢ nowy plon. Czyli trzeba wybra¢ zloty sro-
dek miedzy uszanowaniem czlowieka, jaki jest, a uszanowaniem Praw-
dy, jaka w naszych oczach jest. Musimy wybrac zloty srodek miedzy
przykrym dla cztowieka krytykowaniem jego bledéw, a przykrym dla
krytykujacego odstepstwem od Prawdy: zmniejszenie krytyki drugie-
go, to zwigkszenie odstepstwa od Prawdy; wieksza szczerosc¢ i bliskos¢
Prawdzie to wigksza przykros¢ i cierpienie dla krytykowanego.

Uszanowanie mentalnosci drugiego cztowieka, nawet tego, ktorego
mentalno$¢ oceniamy nizej, ma jeszcze jedno zrédlo: jest nim nieskon-
czony rozmiar Prawdy. Nasze streszczenie, jakkolwiek bytoby lepsze od
drugiego, nie zawiera wszystkich elementéw. To drugie streszczenie,
mimo ze gorsze od naszego, moze zawierac takie elementy, jakie my po-
minelismy uwaga. Rodzic moze wiele nauczy¢ sie od dziecka!
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Kolejna cecha to opiekunczo$¢. Korygowanie czyichs btednych po-
gladow w istocie jest dzialaniem na korzys¢ drugiego, a wigc swego ro-
dzaju aktem opieki.

Kolejna cecha: rodzicielska mitos¢ do dziecka. Jej odpowiednikiem
w $wiecie dorostych jest poczucie ludzkiego braterstwa, jakie jest nie-
zbednym skfadnikiem glebokiego czlowieczenstwa.

Kolejny element: sprawowanie rodzicielskiej wladzy nad dziec-
kiem. Tu odpowiednikiem jest w okreslonych sytuacjach obowigzek si-
lowego wymuszenia respektowania tego, co stuszne. Zaatakowany przez
przestepce silowo bedzie bronil stusznego prawa do swojej wlasnosci
czy zdrowia; obrazany i ponizany ostrym tonem bedzie bronil swego
honoru czy honoru bliskich mu ludzi lub spraw. Uzycie sity w posta-
ci fizycznej, instytucjonalnej czy psychicznej (ostry ton glosu) wymaga
duzej rozwagi — tak samo w stosunku do dziecka jak do dorostego.

Jezeli katolik i laik maja poczucie wlasnej wyzszej racji, to kazdy
z nich zobowigzany jest w rozmowie zajmowac postawe wysoce szla-
chetna.

*

Napigcie katolicka Polska - laicka Europa jest sformutowaniem my-
lacym, nie ukazuje ono gtéwnej linii konfliktu. Gléwna linia konfliktu
przebiega miedzy biegunami wysoka przyjazna kultura - niska agresyw-
na kultura. Katolicyzm, jak kazdy nurt kultury, posiada swoje warstwy
wysokie i niskie; nie jest wolny od prostackiej agresywnosci w takim
samym stopniu, jak laicyzm od niej rowniez nie jest wolny. Najbardziej
niebezpieczne jest napiecie niski agresywny katolicyzm polski - niski
agresywny laicyzm europejski. Spotkanie dwoch agresoréow z definicji
jest czym$ wybuchowym, niszczacym dorobek zewnetrzny jak i we-
wnetrznego ducha. Prostactwo to sila, ,,ktéra napedza si¢ sama, a dzieje
sie tak, gdyz zdejmuje z cztowieka wymagania zamiast mu je nakladac.
[...] Mniejszego wysitku wymaga pospolito$¢ niz wykwintnos¢, zte ma-
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niery, niz dobre. Dlatego latwiej dzi$§ prowokowa¢ niz powiedzie¢ co$
prawdziwego, latwiej skandalizowa¢, niz stworzy¢ cos, co przetrwa. Pro-
stactwo narasta zatem silg inercji, niczym toczaca si¢ po zboczu lawina
kamieni lub kula $niegowa” [Legutko 2008, s. 112-113].

Napiecie wysoki katolicyzm polski - niski laicyzm europejski, jak
i jego odwrotno$¢ niski katolicyzm polski — wysoki laicyzm europejski tez
sg szkodliwe dla obu stron, cho¢ niekatastrofalnie, bo tagodzone przez
lepsza strone.

Napiecia wysoki katolicyzm polski — wysoki laicyzm europejski nie
balbym sie w ogdle — przeciwnie, takie napiecie wydaje mi si¢ byloby
bardzo interesujgce i ubogacajace, az duch rwie si¢ do takich spotkan.
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ABSTRAKT

Gospodarki rynkowe nie rozwijaja si¢ harmonijnie. Wahania wystepuja od same-
go poczatku ich funkcjonowania. W niektorych okresach rozwijaja si¢ szybko, w nie-
ktorych wolno, a w jeszcze innych wchodzg w recesje. W artykule podjeto tematyke
postrzegania KTN- BIZ poprzez poznanie jej istoty, cech oraz znaczenia w spoteczen-
stwie informacyjnym, powstalym na skutek zmian spofeczno-gospodarczych. Celem
artykulu jest wskazanie na teoretyczne fundamenty zréwnowazenia ekonomicznego,
$rodowiskowego oraz spolecznego. Za posrednictwem wiedzy i analiz ekonomicznych
jest mozliwe zachowanie réwnowagi pomiedzy tymi trzema sferami.
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ABSTRACT

Market economies do not develop harmoniously. They are dealing with
fluctuations. In some periods markets are developing quickly, in some slowly, and
in others they fall into recession. In this article, it was the subject of perception of
KTN- BIZ by knowing its essence, features and importance in the information society,
resulting from social and economic changes. The purpose of this article is to point
out the theoretical foundations of economic, environmental and social sustainability.
Thanks to the knowledge and economic analysis it is possible to strike a balance
between these three issues.

Key words: foreign direct investment, trans national corporation, economic growth
models

WPROWADZENIE

O sukcesie, a jest nim takze przetrwanie, decyduje umiejetnosc
znalezienia si¢ w globalnej gospodarce. Charakterystyczng cecha dzi-
siejszych rynkéw jest powszechny dostep do wiekszosci informacji,
co w réznorodny sposéb negatywnie wplywa na bezpieczenstwo i site
zwigzkow biznesowych. Taka sytuacja implikuje konieczno$¢ optymali-
zacji struktur, procesow, zasobéw i umiejetnosci koncentrowania si¢ na
prowadzonych dziataniach [Nyszk, Kurowski, 2016, s. 5].

W ontologicznym spojrzeniu jazni, znaczen, przetrwania jawi si¢
kontekst pojmowania miejsca i jego tozsamosci, to raz, dwa- potrzeba
odniesienia topologicznego, jedno$ci w réznorodnosci.

Onomatopeja wladzy, potrzeba dominacji w wiekopomnych nar-
racjach narodow, miota si¢ niejako w szkole przetrwania ,,mnie’, gdzie
pojawia si¢ trojaka metafora wartosci:

o tozsamos¢ narodu i jednostki- tolerancja dla innosci [Kotodko,

Kozminski, 2017], gdzie wartosciowaniem i spozytkowaniem
réznorodnosci w kategorii typologii kulturowej jest: negacja,
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akceptacja, adaptacja i integracja [Chmielecki, Sutkowski, 2017,
5. 44-49]:

o instrumentarium realizacji wlasnego ,ja” w grze spolecznej;

o rozdzielno$¢ sfery ,,ja” w samorealizacji w famach i poza struktu-
ra organizacyjna [Nowak, 2015, s. 88-95].

W tym, co tradycyjne nazywamy socjalizmem utopijnym, nasze
pokolenie coraz bardziej interesuje wlasnie utopia, czyli radykalna ne-
gacja przesztosci historycznej i che¢ odejscia od swiata walk politycz-
nych, zatargéw miedzy ludzmi i klasami, po to, by dotrze¢ do krélestwa
wolnosci (...), tam, gdzie odnalez¢ mozna skrystalizowang w formach
rozmaitych, ale jednak zasadniczo podobnych, wole osiggnigcia faktycz-
nej réownosci, wspdlnoty dobr, zakonczenia dlugiego cyklu nieréwnosci
miedzy ludzmi i cierpienia cztowieczego [Deschamps, 1967, s. 18].

Zgodnie z zalozeniem G. Perelmana - niech M bedzie komplet-
nym, nieskorelowanym kolektorem riemanowskim o niezmiennym
przekroju, niech S bedzie istota M, a P: M > S bedzie odlegloscig nie
rosnacy, wowczas dla danego x € S, v € SN(S) mamy [Perelman, 1994,
s.209-210], (1):

P(exp tv))=x dla kazdego t=0 (1)

gdzie SN(S) oznacza normalny zbiér jednostek S w przestrzeni M.

Dla dowolnego wektorowego y przyporzadkowanego S i dowolne-
go pola wektorowego: v € I' (SN (S)) rownoleglego do y, krzywe po-
ziome y, y, (u) = exp ) (to), y,(u) = exp Y(u)(tu), s geodiami, wypel-
niajac przestrzen euklidesowska wyznaczong przez (t = 0). Ponadto,
jesli minimalizuje sie y [u, u,], minimalizujg si¢ réwniez wszystkie y,
[u, u,]. jest zanurzeniem riemannowskim klasy C'. Co wiecej, warto-
$ci wlasne drugich podstawowych postaci P s3 ograniczone powyzej
w postaci bariery (S)”. Hipoteza funkcjonatu jest bezposrednia kon-
sekwencja wzoru (1), poniewaz rozklad wykladniczy N (S) > M jest jej
odniesieniem [Perelman, 1994, s. 209-210].
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Oznacza to, ze kiedy natura przestala by¢ losowa, Zrédlem niepew-
nosci stala si¢ niekompletna wiedza czlowieka o prawach natury. Praw-
dopodobienstwo zostato wigc zastosowane do wiedzy w celu okreslenia
stopnia jej pewnosci. Dopiero wtedy zaczela by¢ czytelna granica miedzy
prawdopodobienstwem obiektywnym a subiektywnym [Arnoldi, 2011,
s. 43]. A zatem rodzi si¢ sprzeczno$¢ metodyczna samego poznania —
»hiespotykana na polu zmyslowosci, a mianowicie, jakim sposobem
warunki podmiotowe my$lenia maja posiada¢ waznos¢ przedmiotowa,
tj. stawa¢ sie warunkami mozliwo$ci wszelkiego poznania przedmio-
tow; albowiem mogg by¢ dane w ogladzie, badz co badz zjawiska bez
czynnosci rozsadku. Biorgc np. pojecie przyczyny, oznaczajace szcze-
gélny rodzaj syntezy, gdyz pewnego prawidla jakiemu$ A przyznaje si¢
jakies catkiem od niego rézne B. Nie wida¢ a priori dlaczego by zjawiska
mialy zawiera¢ w sobie co$ takiego (bo za dowod nie mozna przytoczy¢
doswiadczen, poniewaz przedmiotowej waznosci tego pojecia trzeba
moc dowies¢ a priori) i dlatego jest a priori watpliwym, czy takie poje-
cie nie jest bodaj czczym i nigdzie wérdd zjawisk nie napotka zadnego
przedmiotu” [Kant, 1986, s. 72].

Nasza wiedza o do$wiadczalnej rzeczywistosci (zaréwno, jesli cho-
dzi o organizmy zyjace, czy tez idee, instytucje, religie, jezyki lub o ele-
menty konstytutywne materii) zmierza nieuchronnie do przyjecia dla
badan i konstrukcji metody historycznej, tj. punktu widzenia ewolucji,
stawania sie. (...) historia staje si¢ jedyna nauka o rzeczywistosci - ,,hi-
storig naturalng $wiata” [Garaudy, 1968, s. 189].

Niemalze do czaséw pdznej ponowoczesnosci istota rozwoju 0go-
tem sprowadzata si¢ do istoty miejsca, gdzie dzialanie istniato [Przytycki,
2010, s. 39-42]. Bylo to w duzej uzasadnione faktem zmaterializowania,
realnymi procesami zachodzacymi w przestrzeni. Wirtualizacja dziatan,
skrdcenie czasu przemieszczenia przy rownoczesnym ograniczaniu jego
kosztow — zmienilo rzeczywistos¢ poprzez dylatacje czasu i ,,skrocenie”
odleglosci. To szybkos¢ i elastycznos¢ decyzji, transfer kapitatu w sieci
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jest istota jej skutecznosci, ktdrej to efektywnos¢ zalezy jednoczesnie od
determinizmu i wlasciwego typowania strategii.

Panstwo jest przymusowg organizacja, wyposazona w atrybuty wla-
dzy zwierzchniej po to, by ochrania¢ przed zagrozeniami zewnetrznymi
i wewnetrznymi lad, zapewniajacy zasiedlajacej jego terytorium spo-
tecznosci, skfadajacej si¢ ze wspolzaleznych grup o zréznicowanych in-
teresach, warunki egzystencji korzystne odpowiednio do sily ich eko-
nomicznej pozycji i politycznych wptywéw [Kowalska-Napora, Chajec-
ki, 2019, s. 5]. Mozna tez powiedzie¢, ze sukces konkretnego dzialania
zalezy od wlasciwego umiejscowienia pola manewru i elastycznosci na
zmiany. Stad decyzje dotyczace lokalizacji przestrzeni decyzji staja si¢
coraz istotniejsze [Murphy, Wood, 2011, s. 40]. Znane s3 dwie odmiany
selekcji. W pierwszej z nich zaklada sig¢, Zze nowa populacja bazowa P**!
powstaje wylacznie z populacji potomnej O'. Schemat taki moze prowa-
dzi¢ do sytuacji, w ktdrej nie zawsze najlepsze rozwigzania z populacji
P' znajdg si¢ w populacji P*"'. Wlasciwo$¢ te maja natomiast metody
selekcji elitarnej, w ktérej populacja P**! powstaje jako wynik ztaczenia
populacji O' oraz najlepszych osobnikéw z P' i odrzuceniem najgor-
szych osobnikéw [Arabas, 2001, s. 114]. W analogiczny sposéb nalezy
uwzgledni¢ permutacje rozwigzan selekcyjnych w rozwigzaniach decy-
zyjnych na poziomach funkgji kary (rys. 1).

Rys. 1. Eskalacja kryzysu

Bieda, brak rozwoju

O Shon At " Walka Wojna Dzialania
i niska $wiadomos¢ —> N " - e
0 przetrwanie ekonomiczna militarne
spoleczna
obecnie

A

neutralno$¢ — uklad — dobrobyt

Zr6dto: opracowanie wlasne na podstawie [Bozyk 1983]
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O ile w koncepcji bezpieczenstwa kulturowego w ujeciu waskim
nie dopatrywano sie zagrozen wynikajacych z silnej tozsamosci grupy
spolecznej, o tyle w szerokim ujeciu dostrzezono, ze w skrajnej formie
ochrona tozsamosci moze prowadzi¢ do ksenofobii i nieufnosci wo-
bec innych kultur oraz zalamania poczucia wspdlnoty intereséw grupy
[Williams, 2012, s. 79].

Celem artykutlu jest zdefiniowanie opcji realnych kreowania wyni-
ku poprzez uwarunkowania ewaluacyjne modeli wzrostu gospodarek.

Zalozenie badawcze brzmi: istotg ewaluacji wzrostéw gospodar-
czych jest wlasciwy transfer BIZ w domenach KTN, gdzie na znaczeniu
nabiera elastycznos¢ i szybkos¢ decyzji, a samoistne akceleratory wzro-
stu tracg swoja range.

AKCELERATORY WZROSTU GOSPODAREK
GLOBALNYCH

Nie mozna tworzy¢ jakiegokolwiek przedsiewziecia w oderwaniu
od realiéw funkcjonalnych otoczenia, w ktédrym réwnoczesnie naste-
puje reset ekonomii. Koszt to wydatki na dzialalno$¢ w danym okresie
czasu [Begg i in., 2007b, s. 594], niemniej jednak ich pomiar dotyczy
wydatkow nie tylko finansowych, a bynajmniej nie zawsze w rozliczeniu
bezposrednim. Koszt moze by¢ wyrazony kazda mozliwg stratg w sensie
moralnym, finansowym, wolno$ciowym, energetycznym, materialnym
itp. Koszt sam w sobie moze mie¢ aspekt filozoficzny. Spojrzenie filo-
zoficzne na zysk/strate pozwala na uszeregowanie kosztow w postaci
utraty opcji zmiany. Kosztem alternatywnym danego dobra jest ilo$¢
innego dobra, z ktdrej trzeba zrezygnowac, aby mozliwe stalo sie wy-
tworzenie jednostki tego pierwszego dobra [Begg i in., 2007b, s. 37], ale
réwnoczesnie nie zawsze mozna okresli¢ wartos¢ dobra utraconego, po-
dobnie jak nie do korica mozna przewidzie¢ koszty ukryte dokonanego
wyboru. W obecnym czasie epoki p6znej ponowoczesnosci, to nie tylko
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wydolnos$¢ technologiczna stanowi o krytycznych czynnikach wzro-
stu gospodarek $wiatowych, co przede wszystkim zdolnos¢ do zmian
i przejmowania wartosci. Wiekszym problemem w zarzadzaniu rozwo-
jem gospodarczym jednostek (kraju), czy ich ukladem- nie jest az tak
bardzo lokalizacja, dostep do zt6z, czyli potencjal pozycyjny, zasobowy,
co nade wszystko zdolno$¢ sprawnego i efektywnego transferu kapitatu,
gdzie odlegtos¢ nie ma, az tak duzego znaczenia, i to szybko$¢ reakeji
jest gwarantem sukcesu decyzji. Oscylacja w pomigdzy inter- a nacjona-
lizacja dotyka kwestii spornych ksztaltowania przestrzeni gospodarczej,
a tym samym ksztaltowana jest w pomiedzy emocjami, a pragmaty-
zmem ekonomicznym [Kotodko, 2014, 2013], gdzie moralno$¢ powsta-
je z kalkulacji interesu dobra wlasnego [Midgley, 1998, s. 31]. Wartos¢
w ekonomii oznacza czysty zysk, ktéry moze przynie$s¢ wymiana danej
rzeczy, mierzony jest on albo iloécig otrzymanych towaréw, albo pew-
nym $rodkiem wymiany- na ogét pienigdzem. Wilasnos¢ lub jakos¢ rze-
czy czyni jg uzyteczng [Reber, Reber, 2008, s. 850, Manstead i in., 1996,
s. 140], gdzie tres¢ wartosci podlega klasyfikacji wedle motywacji, jaka
wyrazaja [Miller i in., 2000, s. 6].

Zaréwno model strategii biznesu, jak i kanwy ograniczen warun-
kowane sg barierami wejscia bez wzgledu na liczbe uczestnikow gry.
Korporacje transnarodowe (KTN) - formy i przejecia obejmujg [Kli-
mek, 2014, s. 4]:

« korporacje transnarodowe z krajéw wschodzacych charaktery-
zuja sie odmiennymi motywami i warunkami podejmowania
bezposrednich inwestycji zagranicznych w poréwnaniu z korpo-
racjami transnarodowymi krajéw wysokorozwinietych,

« menedzerowie w korporacjach transnarodowych z krajow
wschodzacych podejmujg decyzje o ekspansji zagranicznej cze-
sto z zamiarem umocnienia pozycji na rynku macierzystym,

o KTN z krajow wschodzacych przejawiaja ekspansje glownie
w branzach o znacznej intensywnosci technologicznej,
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o wzrost KTN z krajow wschodzacych oparty jest na fuzjach i prze-
jeciach miedzynarodowych w wiekszym stopniu niz w przypad-
ku KTN z krajow rozwinietych,

» wplyw dzialalnosci korporacji z krajéw wschodzacych na rynki
czynnikéw produkeji i dobr finalnych na rynku globalnym jest
stabszy niz korporacji z krajow wysokorozwinietych,

« w przypadku ekspansji KTN z krajéw wschodzacych waznag role
odgrywa polityka gospodarcza kraju macierzystego.

Zgodnie z teorig J. Dunninga obszar/domena/jednostka moze uzy-
ska¢ kluczowa przewage poprzez decyzje w odniesieniu do Bezposred-
nich Inwestycji Zagranicznych (BIZ), polegajace na specyficznych prze-
wagach wlasnosciowych (ownership specific advantages); specyficznych
przewagach internalizacji (internalization specific advantages); specy-
ficznej przewadze lokalizacyjnej (location specific advantages) [Dun-
ning, 2008]. J. H. Dunning wyrdznil pie¢ faz rozwoju gospodarczego
kraju/domeny/obszaru, ktdre $cisle powigzal z poziomem PKB per
capita i wskaznikami NOI (net operating income) per capita [Stawicka,
2008, s. 295-306, Dunning, Narula, 2002, s. 138-172, Salamaga, 2014,
s. 17-18]:

o w pierwszej fazie rozwoju znajduja si¢ kraje najstabsze pod
wzgledem gospodarczym, gdzie NOI per capita jest bliskie zeru
lub ujemne. Kraje te cechuje deficyt kapitatu, wiec same nie eks-
portuja BIZ, ale tez nie przyciagajg kapitatu zagranicznego,

o w drugiej fazie NOI per capita przybiera warto$¢ ujemna, przy
wyzszym niz w pierwszej fazie wskaznikach PKB per capita. Kra-
je te s3 w pewnym stopniu bardziej atrakcyjne dla inwestorow
zagranicznych, ale same w dalszym ciggu majg zbyt niska podaz
kapitatu, aby eksportowaé BIZ,

« W trzeciej fazie znajdujg si¢ kraje z wartoscig wielokrotnie wiek-
sza PKB per capita, niz kraje bedace w pierwszej fazie, maja
ujemna acz rosnacg warto§¢ NOI per capita. Kraje te coraz cze-
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$ciej prowadza wlasne inwestycje zagraniczne, chociaz skala tych
inwestycji jest mniejsza niz BIZ naplywajacych do tych krajow,

» w fazie czwartej i piatej znajduja sie kraje wysoko rozwiniete

z PKB per capita o znaczacym wskazniku PKB per capita wyz-
szym niz w fazie pierwszej i drugiej, poréwnywalnym z fazg trze-
cig. Wskaznik NOI per capita jest zazwyczaj dodatni, co wskazu-
je, ze kraje te sg aktywnymi eksporterami BIZ.

Kraje, w ktérych wystepuje wiele szczegélnych mechanizméw
wzrostu, moga osiggac przyspieszony wzrost przez pewien czas, ale pla-
cg za t¢ szanse wysoka cene. Mechanizmy te sg drugg strong czynnikow,
ktére doprowadzily do ich zapdznienia: silnie ograniczonych sektordow,
masowego marnotrawstwa, wysokiego odsetka os6b w wieku aktywno-
$ci zawodowej o zerowej produktywnosci. Poniewaz mechanizmy te sa
zwigzane z zapdznieniem, stanowig one o sile przejsciowego doganiania
krajow wyzej rozwinietych, chociaz mozna watpi¢ w wystepowanie pro-
stego, liniowego zwigzku miedzy dochodem na mieszkanca a silg tych
mechanizméw [Balcerowicz, Rzonca, 2010, s. 91]. W dobie przyspie-
szonego transferu wiedzy i komunikacji struktura fizyczna sieci traci
na znaczeniu, a decydujgcym czynnikiem wyboru miejsca dzialalnosci
stajg si¢ kontrakty i strefy wplywow politycznych. Pertraktacja w bu-
dowie struktur klasterowych i topologicznych jest procesem decydo-
wania globalnego i eskalacji obszaru. Kluczowymi czynnikami wyboru
staja sie kontrakty w skali globalnej, rynki zbytu i tanio$¢ sity robocze;.
W duzej mierze w budowie struktury przeptywéw globalnych ma zna-
czenie formulowania modeli egzogenicznych opartych na ekonomii
podazy. Struktura asortymentu i modelowe odniesienie do jej ksztal-
towania jest zgota czynnikiem wspomagajacym wybdr miejsca zbytu
i produkgji, gdyz rynek nabywczy jest nasycony. Mozna stwierdzi¢, iz
przewaga rangi podazy nad popytem jest czynnikiem zasadniczym,
ksztaltujacym punkt rownowagi. Tak jak sama struktura, infrastruktura
logistyczna, topografia terenu, czy odlegtosci nie sg sktadowymi wyboru
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miejsca w sieci globalnej. Z powyzszego wynika, iz szersze spojrzenie
na ksztaltowane procesy biznesowe w suprastrukturze- same w sobie
na poziomie strategicznym nie majg wiekszego znaczenia. Zasadniczym
kryterium wyboru jest koszt pracy i rynek zbytu pomiedzy Wielka Tria-
da (Chiny, Stany Zjednoczone, Unia Europejska), gdzie niejako Unia
Europejska jest obszarem redystrybucji i pertraktacji podmiotowej,
a szacowanie wyboru miejsca definiowane jest przez BIZ (bezposrednie
inwestycje zagraniczne).

Badanie zagadnien miedzynarodowej transmisji impulséw go-
spodarczych w odniesieniu do globalnej gospodarki jest zagadnieniem
szerokim, ktére mozna ujaé w postaci modelowej [Domanska, 2013,
s.29-35]:

o model Mundella-Fleminga - podstawowy schemat wspolza-
lezno$ci, nazywany réwniez modelem IS-LM dla gospodarki
otwartej, uwzglednia zmiany w rachunku kapitatlowym bilansu
platniczego. Model obejmuje cztery scenariusze, odnoszace sig
do przenoszenia w skali miedzynarodowej impulséw (fiskalnym
i pienieznym), w relacjach miedzy dwoma podmiotami (kraj
i zagranica), produkujacymi dobra handlowe przy petnej mobil-
nosci kapitatu;

« modyfikacja M-F; brak zalozenia o nieograniczonosci mobilno-
$ci kapitatu, dokonuje si¢ analizy roli przeptywéw handlowych
w okresleniu relacji kursowych i wprowadzeniu dynamicznego
kursu walutowego;

» modele réwnowagi ogélnej z aplikacjg algorytmoéw iteracyjnych.
Sa to modele wspolczesne, gdzie ustala sie pewien uklad odnie-
sienia, jako zespol warto$ci zmiennych réwnowazacych gospo-
darke (tj. na co skladaja si¢ rownowagi czastkowe rynkoéw, dobr,
pienieznego, walutowego, pracy). Nastepnie wlaczany jest do
systemu czynnik egzogenicznego szoku, miedzy innymi; zmiana
w polityce fiskalnej (ekspansja fiskalna, wzrost podatku docho-
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dowego, opodatkowanie produkcji danej gatezi, subsydiowanie
itp.), pienieznej (stopy procentowe), zmiana popytu zagranicz-
nego — i bada sie jego skutki w kontekscie zachowania réwnowa-
gi pierwotnej.

Modele réwnowagi gospodarczej mozna sprowadzi¢ do analizy
modelu warto$ci rynkowej i tworzenia wartosci dodanej w kategorii
struktury kapitatu.

Spoteczenstwo wykorzystuje pienigdz, aby oszczedzi¢ czas i wysi-
lek przeznaczony na zawieranie transakcji. Wysoka nominalna stopa
procentowa sklania ludzi do zmniejszenia realnych zasobdéw pieniez-
nych. Spoleczenstwo, ktore zuzywa wigcej zasobdw, zawierajac transak-
cje, mniejszg ich ilo$¢ moze przeznaczy¢ na produkcje oraz konsump-
cje dobr i ustug [Begg i in., 2007a, s. 233]. Przechodzac do struktury
czasowej i jej wartodci przyrostowej widoczna staje si¢ intensyfikacja
wplywu akceleratoréw wzrostu jako narzedzia ksztaltujacego per ca-
pita od okresu uprzemystowienia. Za zasadnicze mozna uznaé wzrost
parytetéw nabywczych napedzajacych koniunkture, wzrost nasycenia
skupien - liczebnos$¢ populacji i opcji rozwojowych [Kowalska-Napo-
ra, Piastowski, 2017a, s. 12-16, 2017b, s. 10-14, 2017c, s. 58-60, 2017d,
s. 42-46]. Czy zatem istnieje jedna teoria ekonomiczna pozwalajaca na
definicyjne okreslenie wzrostu gospodarczego, czy mozna sprecyzowac
mozliwe zmiany w oparciu o klasyczne teorie ekonomii i krytyczne
czynniki wzrostu na poziomie tak operacyjnym, jak globalnym?

IDENTYFIKACJA MODELOWA BIZNESU

Polityke mozna scharakteryzowac poprzez [Zalewski, 2013, s. 47]:
« dziatalno$¢ instytucji panstwowych (orientacja formalno-prawna);
 wiladze, wptyw i konflikty (ujecie behawioralne);
o $rodki rozwigzywania problemdéw wynikajace z deficytu débr (stano-
wisko postbehawioralne);
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« funkcje systemu spolecznego, od ktérej zalezy jego rozwoj przez roz-
wigzywanie konfliktéw, podejmowanie decyzji regulujacych rozdziat
doébr, artykulacje intereséw i ich selekcje, socjalizacje i komunikacje
polityczng (orientacja funkcjonalna);

« podejmowanie decyzji w procesie sprawowania wladzy i gry o wladze
(podejscie racjonalne).

W obecnym czasie zglobalizacowanej gospodarki o przewadze kon-
kurencyjnej w ukladach relacyjnych decyduje umiejetne zarzadzanie
zasobami, ochrona wytworzonej wartodci i umiejetne jej przechwyty-
wanie od innych uczestnikéw gry. Realizacja powyzszego staje sie moz-
liwa poprzez tworzenie unikatowosci specyfik aktywoéw i ich réznosci,
tworzenie alternatyw manewru, elastycznos$¢ na zmiane, przejmowanie
i penetracja rynkow zbytu dla wytworzonych produktéw. Przyspieszony
transfer informacji i wiedzy wymusza szybka reakcje na zmiane, co row-
noczesnie tworzy nowe strategie biznesu oparte na wypychaniu (push),
dematerializacji produktu na rzecz cash-flow.

W uktadach modelowych gospodarek swiatowych mozna moéwi¢
o rynkach konsumpcyjno-nasyconych o wysokiej nadprodukcji wtasnej
(Europa Zachodnia), konsumpcyjno-nasyconych o niskiej produktyw-
noéci (Stany Zjednoczone), konsumpcyjno-nienasyconych o niskiej
produktywnosci (kraje trzeciego $wiata), ale z duzym potencjalem za-
sobowym (Rynki Wschodnie - Rosja), konsumpcyjno-nienasyconych
o wysokiej produktywnosci (Chiny, Indie).

Warto przy tym mie¢ na wzgledzie, iz ludzie z okreslonej partii,
choc¢by mieli najczystsze intencje, wzdragaja si¢ na mysl o ograniczeniu
wladzy politycznej. Widza w sobie ich naturalnych spadkobiercow, wiec
dbaja o swoja przyszla wlasnos¢, nawet gdy jest ona w rekach wrogéw
[Balcerowicz, 20012, s. 297]. Roznice liczbowa wywoluje réznorodnosé
przypadliosci, albowiem troje ludzi nie r6zni si¢ ani rodzajem, ani gatun-
kiem, ale swoimi przypadlosciami. Gdyz jeslibysmy myslowo oddzielili
od nich wszystkie przypadiosci, to przeciez kazdy z nich zajmuje rézne
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miejsca, ktérych w zaden sposéb nie mozemy sprowadzi¢ do jednego,
bo dwa ciala nie zajma jednego miejsca, a miejsce jest przypadloscia
[Boecjusz, 2006, s. 54-55, Kijewska, 2011, s. 113]. Najliczniejsze zwigz-
ki zachodza miedzy prawem i moralnoscia, ktére sa podstawowymi
systemami w strukturze etosu spolecznego. Powyzsze znaczy, ze w ob-
szarze norm regulujacych postepowanie ludzi i ich procesy decyzyjne
nie mogg uzyska¢ podzialéw logicznych, odpowiadajacych wymogom
rozlacznosci i adekwatno$ci. Mozna natomiast wyrdznic ich zasadnicze
typy [Supernat, 2003, s. 76-77].

Tworzenie warto$ci jest jednym elementem réwnania przewagi
konkurencyjnej; drugim jest umiejetno$¢ zatrzymania materialnych
i niematerialnych korzysci z tego tytulu. To, ze model biznesu danej fir-
my tworzy wartos$¢, nie oznacza bowiem, ze firma otrzyma z tego tytutu
ekwiwalentne wyptaty. Rynek nie jest ani sprawiedliwy, ani uczciwy -
rynek jest tylko indyferentny. I dlatego warto$¢ na rynku zawlaszczaja
czesciej silniejsi niz ci, ktérzy ja naprawde wypracowali [Obtdj, 2002,
s. 79]. Mamy zatem dylemat jak rozwazy¢ budowanie modelu biznesu
w oparciu o zmienne, ktérych zaistnienie nie do korica mozna przewi-
dzie¢, dwa jak je oceni¢- w jakiej skali poznania- ekonomicznej war-
tosci, spolecznej, politycznej, moze technologicznej innowacji, czy po-
przez uklad i jego koherencje, czynno$ciowo, czy strukturalnie? A o ile
nawet uda sie w jakims$ zarysie da¢ odpowiedz na powyzsze pytania, to
czy realne staje si¢ zawezenie obserwacji do przedziatu czasu i obszaru,
jako domeny dziatalnosci.

W ujeciu makroekonomicznym ekonomia podazy bazuje na kosz-
tach pracy i zyskach fiskalno-popytowych postaci [Kowalska-Napora,
2015, 5. 51-62] (2):

EP= exp [-SfracL] (2)
gdzie:
EP - ekonomia podazy L - obszar dystrybucji
S - agregacja zasobow
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Powyzsze mozna tlumaczy¢: ekonomia podazy jest odwrotnoscia
obszaru eksponencjalnego dystrybucji L w odniesieniu do stalej kosz-
tow pracy i agregacji zasobow S. Innymi stowy ekonomia podazy uza-
lezniona jest od relacji koniecznych inwestycji w czynniki produkcji do
szacowanego rynku zbytu. I jak wspomniano na poczatku zalezno$¢ ta
jest niezmienna bez wzgledu na wybrang strategie dystrybucji ksztaltu-
jace przewagi konkurencyjne. Rozbieznosci w budowie modeli egzoge-
nicznych wzrostu moga by¢ precyzowane relacyjnie.

Zgodnie z modelem Harroda-Domara, tempo wzrostu gospodar-
czego jest wprost proporcjonalne do stopy inwestycji (rownej stopie
oszczednosci) i odwrotnie zalezne od krancowej kapitalochtonnosci
produkcji [Domar, 1946, s. 137-147], (3):

g = sfrack (3)
gdzie: g, — tempo wzrostu realnego PKB,

s - stopa inwestycji (stopa oszczednosci),

k —wspoétczynnik kapitatochtonnosci produkeji (naklad inwestycji

na jednostke przyrostu dochodu narodowego).

W modelu Solowa kryteriami szacowania tempa wzrostu jest funk-
cja produkgji oznaczona symbolem E Czynnikami produkgji sa: kapital
fizyczny K(t) oraz efektywny zasob pracy A(f)L(t), bedacy iloczynem
techniki (poziomu wiedzy) A(t) i liczby ludnosci (sily roboczej) L(¢)
[Solow, 1956, s. 65-94] , (4):

F(K(t), A(t) L(t)) (4)

Funkcja produkeji wykazuje state przychody wzgledem obydwu
czynnikéw produkeji (kapitatu i efektywnego zasobu pracy) oraz ma-
lejaca krancowa produkcyjnos¢ kapitatu. [Balcerowicz- Szkutnik i in.
2010]. Pozwala to odnie$¢ si¢ do modelu endogenicznego, gdzie podsta-
wa nowej teorii wzrostu jest wprowadzenie w struktury modelu Solowa
funkcji produkeji o postaci [Prochniak, 2018, s. 23]: Y (t ) = AK (1),
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charakteryzujacej si¢ staltymi przychodami wzgledem kapitatu, jedyne-
go odtwarzalnego czynnika produkgji.

Wykorzystujac tozsamo$¢ dochodu Y = C + I = C + dK/dt oraz
réwno$¢ inwestycji i oszczednosci I = sY (gdzie s jest egzogenicznag stopa
oszczednosci), tempo wzrostu gospodarczego w tak opisanym modelu
jest rowne [Tokarski 2005, s. 49], (5):

Y/Y=sA (5)

Powyzsze réwnanie pokazuje, iz endogeniczny wzrost gospodar-
czy jest mozliwy bez wprowadzania do modelu egzogenicznego poste-
pu technicznego [Tokarski, 2005, s. 50] mierzonego poziomem wiedzy
know how. Zmianom niewatpliwie podlegaja w tym zakresie czynniki
produkgji- ich charakterystyka, technologicznos¢ realizowanych proce-
s6w, wydolnos¢.

INZYNIERIA KOSZTOW
W UKEADACH BINARNYCH

W dobie zglobalizowanej gospodarki istota przewag konkurencyj-
nych staje si¢ zatem elastyczno$¢ dziatan i szybko$¢ reakcji na zmiane
[Wach-Kltoskowska, Adamowicz, 2013, s. 55-67].

Przyczyny zmian sprzedazy i polityki finansowej moga by¢ zarow-
no makroekonomiczne (koniunktura gospodarcza, stopy procentowe),
mikroekonomiczne, niezalezne od decyzji kadry zarzadczej (np. cykl
zycia organizacji, cykl Zycia produktéw, wielko$¢ organizacji), jak i za-
lezne od tych decyzji (np. polityka kredytu kupieckiego, warunki dostaw
surowcow i poziom zapasow, poziom zadluzenia organizacji) [Sierpin-
skaiin., 2019, s. 120].

Identyfikacja powyzszego zdiagnozowana zostanie inzynierig kosz-
tow w pejzazu ukltadow binarnych, gdzie projektowanie hub-and-spoke
oparte zostalo na projekji sieci tychze uktadéw binarnych.

203



204

Ewa Kowalska-Napora

Przestrzen metryczna to para (X, d) zlozona ze zbioru X i odwzo-
rowania d : X x X > R, zwanego metryka, ktore spelnia nastepujace
warunki (6-8) [Kotodziej, 2009, s. 31]:

d(x, y) = 0 < x = 0 (niezwyrodnienie) (6)
Vx, y € X:d(x, y) - d(y, z)(symetria) (7)
vx, ¥z € X:d(x, y) <d(x, z) + d(z, y) (nieréwno$¢ trojkgta)  (8)

Niechaj (X, d) bedzie przestrzenig metryczng, Y < X za$ — dowol-
nym jej podzbiorem. Pare (Y, d|YXY) nazywamy wowczas podprze-
strzenig przestrzeni metrycznej (X, d).

Niechaj (X, d) bedzie przestrzeniag metryczng. Zbiér O < X nazy-
wamy otwartym, gdy wraz z dowolnym swoim elementem x € O zawie-
ra takze pewna kule otwartg o “srodku w tym punkcie (4): ) [Kolodziej,
2009, s. 31], (9):

Vxe0:3reR>0:K(x;r) 0 (9)

Rodzing wszystkich zbioréw otwartych X okreslamy mianem topo-
logii (metrycznej) (X, d) i oznaczamy T(X,d), (rys. 2).

Rys. 2. Biometryka w konstrukcje NOI per capita, Zrédlo: opracowanie wlasne

Najprostszym ukladem pozycyjnym szacowania jest system binar-
ny. Elementami zbioru znakéw systemu binarnego jest para cyfr: 01 1.
Znak dwdjkowy (0 lub 1) nazywany jest bitem, ktdéry jest réwnocze-
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$nie odniesieniem tautologicznym. Przestrzen decyzji poprzez uktad
binarny, dajacy odpowiedz tautologiczng dotyczy: tak/nie. W obszarze
analizy decyzyjnej stosujemy reguly logiki formalnej, w przypadkach
szczegdlnych: logiki nieformalnej. Mamy zatem rachunki zdan, ktére
maja w rezultacie da¢ odpowiedz tautologiczna, bez opcji odpowiedzi:
»mozliwe ze”.

PODSUMOWANIE I WNIOSKI KONCOWE

Terazniejszo$¢ jest determinowana w znacznym stopniu nie tyl-
ko przez przeszlo$¢, ale takze przez wizje i programy przyszlosciowe.
Wskazuje to zarazem na znaczenie refleksji ukierunkowanej na racjo-
nalne ksztaltowanie przyszlosci i dlugookresowe scenariusze strate-
giczne[Maczynska, 2015, s. 46]. W tym rozumieniu mozemy mowic
o opcjach realnych kreowania wyniku [Michalski i in., 2015, s. 45-47]:

« opcje opOznienia (option to delay) wykonania decyzji. Jezeli
dziatalno$¢ moze si¢ okaza¢ nadzwyczaj atrakcyjna ekonomicz-
nie w wypadku korzystnych okolicznoséci rynkowych, lub tez
moze by¢ nieoptacalna w niekorzystnym scenariuszu rynko-
wym, wowczas mozliwos¢ opdznienia pozwoli unikna¢ blednej
alokacji zasobow,

« opcje wzrostu (growth option) — dotyczy decyzji, ktérych kosz-
ty realizacji s znaczace, a krétkookresowe prognozy dotyczace
korzysci obarczone s3 duzg niepewnoscia, ktéra moze wynika¢
z charakterystyki produktu, czy rynku. Pomimo to decyzje te
moga by¢ realizowane, gdyz w dlugim okresie, w miar¢ wzro-
stu zainteresowania produktem lub poznania rynku, moga przy-
nies$¢ korzysci,

« opcja rezygnacji (option to abandon) z dalszej realizacji decyzji.
Wprowadzenie w zycie niektérych decyzji o niepewnej przy-
sztosci jest mozliwe tylko woéwczas, gdy decydent bedzie mial
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mozliwo$¢ wycofania si¢ przed zakonczeniem przewidywanego
wdrozenia, sprzedajgc ich wynik, np. inwestycje w catosci lub
elementach. Warunkiem koniecznym istnienia takich opcji jest
istnienie rynku wtdérnego,

opcja przytaczenia (option to switch) jest opcja swobodnej zmia-
ny wykorzystania surowcow lub wytwarzanych wyrobdéw, wyni-
ka to z faktu, ze w niektérych przypadkach istnieje mozliwo$¢
stosowania takich rozwigzan technicznych, ktoére pozwalaja do-
stosowac produkcje do zmieniajacej sie sytuacji rynkowe;j,

opcja zmiany dzialalnosci operacyjnej (operations to alter operat-
ing scale) to opcja umozliwiajaca zmiang dzialalno$ci operacyj-
nej firmy. W niektérych wypadkach istnieje mozliwos¢ dosto-
sowania skali dziatalnosci operacyjnej (zmniejszenie lub zwigk-
szenie produkgji, zatrzymanie i ponowne wznowienie produkgji,
przeniesienie z jednej lokalizacji do drugiej) do aktualnych wa-
runkéw rynkowych,

opcje przedsigbiorcze (scouting options) to niewielkie inwestycje,
ktérych celem jest wykorzystanie kompetencji organizacji oraz
rekonesans rynku lub jego kreacja. Ich celem nie jest zysk, ale
odkrycie nowych szans, zebranie informacji o obszarach, w kto-
rych firma moze wykorzysta¢ swoj potencjal majatkowy i orga-
nizacyjny,

opcje ztozone (compound options) to opcje opisania dla innych,
dowolnego rodzaju opcjach, polaczenie opgcji realnych dajacych
z jednej strony mozliwosci rozwojowe, ale i zabezpieczajacych
przed niekorzystnym rozwojem sytuacji.

Ekonomia to narzedzie madrosci i madros¢ czucia, ale nim nie be-
dzie, gdy bedzie traktowana jako narzedzie walki.
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